Katholische Blitter fur
weltanschauliche Information

IRIENTIERUNG

_ Nr.1 25. Jahrgang

Erscheint zweimal monatlich

Ziirich, den 15. Januar 1961

Kirche

Eine Liicke im bevorstehenden Konzil ? 1. Be-
sinnung auf das Wesen der Kitrche: Autoritit und
Gesamtkirche — ordentliches und auBerordent-
liches Lehramt — direkte und indirekte Unfehl-
barkeit —wo steht der Laie? - seine Rolle als Zeu-
ge — das notwendige Gesprich — 2. Laien auf
Konzilien in der Geschichte: die institutionellen
Formen - Kaiser und Papst auf den ersten Kon-
zilien - Im Mittelalter: nur Fiirsten sind «Laien»
- demokratische Auffassungen auf Konzilien —
Laien am Trienter Konzil — der Umschwung auf
dem Vaticanum — Ergebnis: die alten Struk-
turen sind gefallen — 3. Auf dem Weg nach neuen
Strukturen: das Nachrichtenwesen — die Laien-
kongtresse — die OIC — die Universititen — Kon-
zil und UNO - Informationsbiiros wihrend des
Konzils?

Seelsorge

Yon den Wurzeln der Katechetischen Erneue-
rung: 1. Die unreflexe Anwendung der Leht-

stiick-Methode um 1900 — Der zweifache Strom
der Tradition nach Newman: die Lehrbiicher
und die lebendige Gemeinschaft von Seelsorger
und Glaubigen — der marianische Psalter als Bei-
spiel — 2. Die reflexe Erfassung: Gustav Mey,
ein grofer Bahnbrecher der Katechetik ~ neben
Newman der erste Kerygmatiker — christliche
Grundlehren als Aussagen iiber Tatsachen — Be-
deutung der Heilsékonomie — Johann Baptist
Hirscher, der Vertreter des absoluten Bibelprin-
zips — Mcy und die Scheu Hirschers vor Formeln
— Teilnahme der Kinder am Wechselgebet im

_ MeBopfer — Erklirung des Sechstagewerkes —

Ratschlige an Katecheten — Berufung auf Rei-
schel —~ Etgebnis fiir die heutige Kerygmatik.

Ex urbe et orbe

Die Kirche im Heiligen Land: Das Fliicht-
lingsproblem — Schwinden des Christentums —
Die Benachteiligung der Araber — Die religitse
Toleranz: Abteilungsleiter Dr. Colbi - Die
christlichen Schulen - Geringe Missionsmog-

lichkeiten — Wer ist ein Jude? — Die Regierung
muBte zuriicktreten — Die Mischehenfrage: miis-
sen die Ehepartner ins Ausland reisen, um in Is-
tael anerkannt zu werden? — Die Lage der Chri-
sten in Jordanien: ein wohlwollender K6nig und
eine mifgiinstige Nationalistenpartei.

Philosophie

Biicher zum Nachdenken itber den neuen Kos-
mos: Josef Rast: Der Widerspruch — C. A. van
Peursen: Die Kommunikationshaftigkeit der
Welt in «Martin Heidegger zum siebzigsten Ge-
burtstag » — Gernot Eder: Der offene Kosmos in
«Universitat und Christ» — Walter Strolz: Der
vergessene Ursprung — Pierre Teilhard de Char-
din: Der Mensch im Kosmos — Walter Boveri:
Auf der Suche nach einem Sinn des Daseins —

J. M. Bochenski: Wege zum philosophischen

Denken — Paul Chauchard: La création évolutive
- Hans-Eduard Hengstenberg: Sein und Us-
spriinglichkeit — Christopher Dawson: The Mo-
vement of World Revolution.

Das Konzil und die Laien

Werden sich die Laien am bevorstehenden Konzil beteiligen?
Die Frage wird heute nicht selten gestellt und, wenn man ge-
nauer hinhért, mischt sich darin Wahres und Falsches.

In unserer Zeit kann man es sich kaum vorstellen, daf} eine
Autoritit wichtige Angelegenheiten des &ffentlichen Lebens
behandeln konnte, ohne die Biirger beizuziehen, und das ist
gar nicht so untichtig. Zumal im Westen sind uns die demo-
kratischen Formen der Regierung und Aussprache so sehr zur
zweiten Natur gewotrden, daB wir ein anderes Vorgehen hdchst
sonderbat finden wiirden.

Diese Haltung iibertrigt sich auch auf das religitse Gebiet.
Hat nicht die Hierarchie seibst den Laien ihre religitse Verant-
wortlichkeit in der Kirche nachdriicklich ins Gedichtnis ge-
rufen? Sie erwarten nun, daf} das bei einer solchen Gelegenheit
seine Auswirkung habe. Die evangelischen Christen sind bei
ihrem Kirchenregiment sehr auf die Teilnahme der Laien be-
dacht. Thre Haltung gegeniiber dem Konzil wird grofenteils
von der Antwort auf diese Frage abhingen!

Zum Teil freilich liegt hier eine iretiimliche Auffassung von dem bevorste-
henden Konzil vor. Als das Konzil angesagt wurde, war die internationale
Presse von der dkumenischen Haltung des Papstes iiberrascht und in der

Eile bedachte man nicht iiberall, daf3 das Konzil cine Versammlung katho-
lischer Bischéfe ist und daf}, wie det Papst von anfang an des 6ftern er-
klirte, seinunmittelbares Ziel die innere Reform der Kirche und die An-
passung des Kirchenrechts und der Seelsorge an dic modetnen Verhiltnisse
sein soll. Wihtend nun Johannes XXIII. darauf bedacht war, das Konzil
insofern fiir die dkumenische Frage offen zu halten, als es eine Einladung
darstellen sollte, nach der Einheit zu suchen, etfiillten die Képfe der gro-
Ren Menge Bilder von gewaltigen internationalen Sitzungen, wie sie sie
taglich in ihren Illustrierten sahen. Man werde da die Leiter der bedeuten-
deten christlichen Gemeinschaften und die wichtigsten Leute der katholi-
schen Welt beisammen finden. Man werde von gleich zu gleich die religis-
sen Probleme besprechen. So stellte man sich das vor und bedachte nicht,
daB bei der heutigen 6kumenischen Lage so etwas an sich schon gar nicht
durchfithrbar wire. Als man den Irrtum bemerkte, griff bei dem nicht vor-
bereiteten Publikum eine tiefe Enttiuschung um sich. Es gab sogar Prie-
ster, die sich bitter dariiber beklagten, daB der Papst gegen den «reaktio-
niren» EinfluB rdmischer Kreise sich nicht durchsetzen konne.

Wit greifen die Frage hier auf, um die richtigen und frucht-
baren Elemente in ihr herauszuarbeiten und vielleicht gelingt
es damit, die religidse Atmosphite zu teinigen. Denn fast iibet-
all verspiirt man ein tiefsitzendes Unbehagen gegeniiber der
sogenannten Vatikanpolitik gewisser Kreise, und daraus kénn-
te sich eine starke Voreingenommenheit gegen das heraushil-
den, was der Hl. Geist in seiner Kirche wirken will. Wir wer-
den der Reihe nach die dogmatische, historische, verfassungs-
rechtliche Seite des Problems behandeln.



' Eaben die Laien eine Aufgalie Lei einem Konzil ?

Heute mufl man wohl nicht mehr eigens beweisen, daB die
Bischofe und die Priester fiir sich genommen noch nicht die
Kirche ausmachen. Wer das noch nicht verstanden hat, mu3
seine Auffassung von der Kirche vollstindig dndern. Die Kir-
che ist das Volk Gottes, die lebendige Gemeinde der -«Heili-
gen», die geheiligt sind durch den gleichen Glauben in der
gleichen Taufe und der gleichen Firmung, veteint um den
gleichen Altar. Priester, Bischéfe und Papst sind zunichst vor
allem Gliubige, Glaubende. Das Volk Gottes bildet den Leib,
dessen Haupt Christus ist und den der HI. Geist beseelt. Thre
Vereinigung mit Christus durch den HI. Geist in einen einzigen
Leib macht die Kirche unfehlbar. In Fragen des Glaubens und
der Kirchenordnung kann sie nicht entscheidend irregehen.
Dafiir mufl die gesamte Kirche eine Wahrheit als Glaubens-
wahrheit lange Zeit hindurch angesehen haben. Wie man sieht,

ist es nicht immer leicht, das tatsichliche Vorhandensein dieser -

Bedingungen festzustellen. An der Tatsachen- und Rechtsfrage
dndert das aber nichts.

Im Innern des mystischen Leibes kommen den Gliedern vet-
schiedene Amter zu. Nach dem Willen Christi wurde der Hier-
archie der Priester das Amt der Autoritit und Leitung anver-
traut. Es ist nicht vor allem anderen; es besagt vielmehr eine
Teilnahme am Charisma der Gesamtkirche in der
speziellen Ausprigung der Autoritit. Daraus ergibt sich, daf}
die Initiative nicht notwendig von oben ausgehen muB, son-
dern auch von einem einfachen Gliubigen kommen kann. Un-
fehlbar ist die katholische Hierarchie also dann, wenn eine
Reihe Pipste hintereinander oder das Gremiumrder Bischéfe,
insofern es das Apostelkollegium fortsetzt, hinreichend lang
eine Wahrheit als direkt von Gott geoffenbart lehrt, Man nennt
das das ordentliche Lehramt. Die Feststellung der Bedin-
gungen fiir die Unfehlbarkeit kann oft recht schwierig sein.
Deshalb hat Christus der Hierarchie noch eine Lehrgewalt
anvertraut, die man das aulerordentliche Lehramt nennt.
Der Papst oder der Bischofsstand im Verein mit ihm kénnen
eine Glaubenswahrheit durch einen 6ffentlichen und feierlichen
Akt als unfehlbar erkliren. Im ersten Fall gibt der Papst eine
Definition «ex cathedra»; im zweiten findet die Glaubenswurt-
zel in den «Canones» eines dkumenischen Konzils ihren Nie-
"derschlag. Heutzutage freilich scheinen Theologen und Gliu-
bige nur das auBerordentliche Lehramt in der Person des Pap-
stes vor Augen zu haben. Es ist das die Folge einer einseitigen
Betrachtungsweise, die stur auf die Definitionen des Vatika-
nischen Konzils sieht, ohne auf den geschichtlichen und dog-
matischen Kontext Riicksicht zu nehmen.

Die Kirche ist nicht nur in ihrem Glauben unfehlbar, sondern
auch in den wesentlichen Ziigen ihres konkreten Lebens, die
in ihrem Gewohnheitsrecht und im Kirchenrecht festgelegt
sind. Man nennt diese Unfehlbarkeit eine indirekte, insofern
die Hierarchie der Gesamtkirche keinen Lebensstil und keine
Moralgrundsitze vorschreiben kann, die der géttlichen Offen-
barung zuwiderlaufen. Wenn ein Skumenisches Konzil Ge-
setze, welche die ganze Kirche verpflichten, herausgibt, handelt
der Bischofsstand der Gesamtkirche mit dem Papst, und darum
kann er sich wenigstens in dem Sinn nicht irren, daB in diesen
Gesetzen keine Direktiven enthalten sein kénnen, welche die
Offenbarung verfilschen.

Wo bleibt nach all diesen Uberlegungen die Ver-

antwortlichkeit der Laien?

Fillt ihnen eine rein passive Aufgabe zu? Weit gefehlt! Sie be-
halten in der Kirche ihre ganze Verantwortung, jedoch ent-
sprechend der ihnen eigenen Berufung. In det profanen Gesell-
schaft findet man kaum Vergleichspunkte, die man zur Erkli-
rung heranziehen kénnte. Das muB3 uns nicht etstaunen. Weil
sie von Gott eingesetzt ist, hat die Kirche etwas Einzigartiges,

2

sie ist ein gottliches Geheimnis. Ein — wie mir scheint - gliick-
liches Bild kann uns aber helfen: das Gesprich. Zwischen
Hierarchie und Laien hat es in der Kirche immer ein echtes
Gesprich gegeben — die Geschichte beweist es —, wenn auch
gewisse Instanzen dem nicht Rechnung tragen wollten. Jeder
bleibt im Rahmen seiner Aufgabe, hier der Autoritit, dort des
Zeugnisses. Es kann natiirlich vorkommen, dal da oder dort
Kleriker oder Laien sich dieser Aufgabe nicht geniigend be-
wufit sind. Mangelhafte theologische Bildung, unerleuchteter
Eifer und vor allem eine ganz verderbliche Neigung zu Ver-
einfachungen lassen die Notwendigkeit eines solchen Austau-
sches vergessen. Man wird der Verantwortung, die einem
Christus iibertragen hat, einfach nicht gerecht.

Daraus ergibt sich, daBl — theologisch geschen — den Laien eine
Eigenverantwortlichkeit bei einem Konzil zukommt. Rein
menschlichen Erwigungen — man entscheidet nicht iiber die
Fragen eines andern, ohne ihn angehort zu haben — kommt da-
bei nur eine relative Bedeutung zu. Wichtig sind vor allem die
Griinde des Glaubens. Ein 6kumenisches Konzil stellt wesent-
lich die Kirche in einem bestimmten Augenblick der Geschich-
te, an einem bestimmten Ort, bei einer bestimmten Handlung
dar. Wenn daher den Laien eine Eigenverantwortlichkeit in
der Kirche zukommt, dann muf3 dies auch bei einem Konzil
der Fall sein. Im Gegensatz zu Professor H. Jedin! glauben wir,
daB diese Frage theologisch klar ist. Die Schwierigkeit besteht
darin, die konkreten Institutionen aufzufinden, in denen die
Laien ihre Verantwortlichkeit wirksam ausiiben kénnen. Es
wire nicht verniinftig, ein theologisches Referendum, das sco
Millionen Gliubige umfafit, einbringen zu wollen. Um aber
die besonderen Schwierigkeiten, denen das. bevorstehende
Konzil begegnet, besser zu verstehen, miissen wit zunachst die

Geschichte befragen.

Das Zeugnis der Geschichtc

Zu allen Zeiten waren Laien an Konzilsarbeiten mitbeteiligt.
Deshalb blieben die Konzilien trotzdem im wesentlichen Bi-
schofsversammlungen. Was aber die wesentliche Struktur der
Kirche (wie sie Christus gestiftet hat) ausmacht, finden wir
auch hier wieder: Das Gesprich zwischen den Gliubigen und
den Bischéfen als Ausdruck ihrer lebendigen Verbundenheit
im gleichen Glauben in der Einheit des HL Geistes.

Um jedem MiBverstindnis vorzubeugen sei daran erinnert, dal dieses «Ge-
spriich » nicht von gleich zu gleich gefiihrt wird. Jeder muB seine Pflicht
entsprechend der Berufung, die er von Gott erhalten hat, erfiillen. Als Re-
prisentanten Christi und Nachfolger des Apostelkollegiums haben letzten
Endes allein die Bischéfe Entscheidungen zu fillen. Das ist ein Grundge-
setz der Kirche.

Die praktische Durchfithrung kann aber sehr verschieden aus-
sehen und hat auch éfter gewechselt. Um das Ideal zu verwirk-
lichen, sucht die Kirche institutionelle Formen auszubilden
und sie lehnt sich dabei notwendig an die Zeitverhiltnisse an,
wahrt sich aber die Freiheit, was an den menschlichen Struk-
turen die gottliche Natur der Kirche verfilschen koénnte, zu
verbessern. So liuft die Frage nach der eigenen Mit-
arbeit der Laien am Konzil darauf hinaus, konkrete
institutionelle von der Kirche geheiligte Formen
zu finden.

Die byzantinische  Zeit reicht vom 4. bis zum.10. Jahrhundert.
Das christliche Altertum nahm die heidnische Tradition auf
und sah, seit der Bekehrung Konstantins, den Kaiser stets als
eine wesentlich religitse Instanz. Der Kaiser ist in dieser Auf-
fassung nach dem Willen Gottes der Schutzherr der Kirche,
ihr oberster zeitlicher Herr. Er beruft die 6kumenischen Kon-
zilien ein, fihrt in ihnen persénlich oder durch seine Misister
den Vorsitz, leitet oft die Diskussionen, ernennt, wenn notig,

! Jedin Hubert: Die Geschiftsordnungen der beiden letzten Skumenischeri
Konzilien in ckklesiologischer Sicht, in «Catholica» (1960), S. 105-118.



Laienratgeber und Laicntheologen — wie das noch in Florenz
geschah —, zeichnet die Konzilsdekrete und veréffentlicht sie
als Reichsgesetze. ‘

Kein Papst war persdnlich béi den ersten acht 6kumenischen Konzilien zu-
gegen, sic wurden «in Verbindung mit dem Papst» abgehalten, der in den
meisten Fillen Legaten entsandte. Ungliicklicherweise sind wir itn Westen
seit Jahrhunderten allzusehr daran gewohnt, nur dic rechtlichen und amt-
lichen Strukturen als giiltigen Ausdruck dieser «Verbindung im Glauben»
anzuschen. Unser kitchliches Verstindnis fiir die tieferen Einblicke in diese
«Verbindung » ist in gewissem Sinn verkiimmert. Historisch gesehen mag
es wenig wahrscheinlich sein, daB der Papst die alten Konzilien durch einen
6ffentlich-rechtlichen Akt, wic er heute fiir die Giiltigkeit der Konzils-
dekrete erforderlich ist, bestitigt hat. Aber die Verbundenheit mit Rom

konnte auf ganz andere Weise zum Ausdruck kommen und eine Ratifika-

tion ersetzen.

Im Mittelalter finden wir eine neue Konzilsform. Die germa-
nischen Vélker, die sich auf den Ruinen der galloromanischen
Gesellschaft niedergelassen hatten, waren noch weniger als die
Byzantiner geneigt, Kirche und Staat voneinander zu trennen.
Seit der Krt')nung Karls des GroBen als rémischer Kaiser be-
griindete er im Westen eine Gesellschaft, in der die Bischofe
und gewisse Abte vom Kaiser und spiter von den Kénigen
eine Lehens-Investitur erhielten und die Fiirsten an den reli-
gidsen Vorrechten des Kaisers und der Konige teilnahmen.
Wenn es i Heiligen Reich nicht zum Cisaropapismus Kon-
stantins kam, dann nur deshalb, weil die oberste Autoritit des
Kaisers dutch die Lehensrechte und -privilegien der Fiirsten,
der Bischofe und vor allem des Papstes in Schach gehalten
wutden. Diese Verteilung der Autoritit ist nun wieder ein
Erbe alten germanischen Brauchtums.

In der «Christlichen Republik» des Mittelalters besaBen nur
die «Fiirsten», wie sie das alte Recht nannte, die Fiille politi-
scher, sozialer und religiéser Rechte. In einer Gemeinschaft
mit einer komplexen korporativen Struktur fanden die ein-
fachen Laien ihre Rechte und Privilegien zusammengefalt in
der Person des Fiirsten. Die Frage nach der Verantwortlich-
keit der Laien, wie sie sich heute stellt, ist ein ganz neues Pro-
blem. In dem schon erwihnten Artikel sagt Professor Jedin
mit Recht, daB man bis zum 17. Jahrhundert, wenn von der
Teilnahme der Laien an der Leitung der Kirche die Rede war,
unvermeidlich an die Laiengewalt dachte.? Als Bellarmin seine
kleine Abhandlung «Uber die Laien» schrieb, dachte er nur
an die religiésen Pflichten der Fiirsten. Im Westphilischen Frie-
densschlufB sprach der bekannte Grundsatz «Cuius regio, illius
religio» (wer regiert, bestimmt die Religion) nur den Fiirsten
die religitse Freiheit zu. Eine Toleranz, die sich auch auf die
einfachen_Einzelnen erstreckt, konnte man sich gar nicht vor-
stellen.® Eigentlich war diese korporative Auffassung von der
menschlichen Gesellschaft — der Hiuptling als der «Reprisen-
tant» des Clans — immer die vorherrschende in der Weltge-
schichte. In Afrika findet es der Schwarze ganz natiirlich, dall
seine politischen Verantwortlichkeiten vom Haupt des Clans
wahrgenommen wetden.

Gegen Ende des Mittelalters dringen unter dem Druck der
Kommunen die Kotrporationen des Dritten Standes in die
Generalstinde und Reichstage ein und in der Folge auch in die
Konzilien. Zur gleichen Zeit werden die ersten demokratischen
Anschauungen geboren. Es fillt auf, daf sich diese Tendenzen
zundchst nur an die hierarchische Struktur der Kirche heran-
wagen. Von ihnen werden die konziliaristischen Bewegungen,
die sich dem Primat des Papstes widersetzen, vornehmlich ge-
tragen. Sie fithten das Konzil von Konstanz an den Rand des
Schismas* und das folgende Konzil (von Basel) fillt glatt ins

2 H, Jedin uriterscheidet schr gliicklich « Laiengewalt » als die frithere Form
der Mitarbeit der Laien und «Laienstand » fiir die Art, wie sich das Pro-
blem heute stellt (a. a. O.).

3 Lecler J.: «Histoire de la Tolérance au siécle de la Réforme ». Paris 1955.
4 Lecler J.: «Les théorics démocratiques au moyen age», in «Etudes» 225
(1935), 5. 5-26, und vor allem S, 168-192,

Schisma, indem es gegen EugenIV. einen Gegenpapst aufstellt
und eine Zentralverwaltung als Gegenstiick zur romischen
Kurie einrichtet. Die Fiirsten dieser Zeit aber wachten argwoh-
nisch iiber thre Privilegien, wenn auch die religiose Auffassung,
die man sich von ihrer Autoritit machte, unter dem Einfuf
der Renaissance, der Reformation und vor -allem der Philo-
sophen stark verweltlichte.

Um die Konziliengeschichte zu begteifen, mufl man sich den historischen
von dem heutigen ganz verschiedenen Hintergrund fritherer Zeiten in Et-
innerung rufen. Im Mittelalter sahen auf den ersten Blick wenigstens die
Konzilien und die Nationalsynoden nicht viel anders aus als Reichstage, es
sei denn, daB der Klerus, die Bischofe und (falls sie am Konzil personlich
nicht teilnehmen wollten) thre « Prokuratoren » sich eine gewisse Initiative
bewahrten und daB die rein religiosen Fragen ihnen mehr odetr weniger
vorbehalten bliecben, Man behandclte aber auf den Konzilien unter dem
Vorsitz des Papstes oder seiner Legaten (er ist von nun an der einzige, der
cines einberufen kann) auch Fragen der christlichen Politik, der Kreuz-
ziige, der Religionskriege gegen die Hiretiker, des Friedens unter den Fiir-
sten, der «Treuga Dei» und der Reform der Christenheit, Die Kirchen-
rechtler hatten damals den Grundsatz des romischen Rechts: «Was die gan-
ze Welt angeht, muf} von allen behandelt werden», dem Kitchenrecht ein-
verleibt. Die Zustimmung der Fiirsten und ihre womdgliche Teilnahme am
Konzil gehdrte zu jener Zeit zu seiner Okumenizitit. Das ging so weit, da3
Papst Innozenz IV. die Okumenizitit des ersten Konzils von Lyon dem
Gesandten Fricdrich I1. gegeniiber also verteidigte: « Das Konzil ist ein all-
gemeines, denn die weltlichen und die geistlichen Fiirsten waten dazu ein-
geladen».® Von nun an ist es der Papst, der ein allgemeines Konzil einbe-
ruft, aber bis zum Konzil von Trient hilt er darauf, zuvor die Zustimmung
des Kaisers und der christlichen Fiirsten einzuholen. Noch auf dem Trien-
ter Konzil wohnen die Gesandten der Firsten den Konzilssitzungen bei
und konnen auf die Verhandlungen in dogmatischen oder kirchentechtli-
chen Fragen Einflul nehmen. Sie taten dies auch sowohl durch den Ein-
griff eines Einzelncn (namlich Venedigs bei der Behandlung des Kanons
iiber die Ehe), wic auch gemeinsam (nach der XXII. Sitzung) in ihrem
Protestschritt gegen die Verschleppung der Kirchenreform. Es kam sogar
vor, daf} ein Laie, der Graf L. de Nogarola,am Vorabend von Weihnachten
den Konzilsvitern predigte. Der Sekretir des Konzils, Angelo Massarelli,
Apostolischer Protonotar, war ein Laie. Wihrend des Konzils wurde er zum
Bischof geweiht. Einer der Vorsitzenden des Konzils, der Kardinal Regi-
nald Pole, war kein Priestet. Sein Kollege in der Prisidentschaft, Cervini,
der spiitere Papst Marcellus IL, war auch kein Priester, als er zum Kardinal
ernannt wurde.5 '

Das Vatikanische Konzil stand vor einer vollstindig anderen
Situation. Die Franzosische Revolution war iiber die Welt ge-
gangen. Der Hl. Stuhl dachte zunichst noch daran, die Gesand-
ten der christlichen Michte einzuladen, gab den Plan aber bald
auf. Schlieflich wurden im Versammlungsort des Konzils zwei
Balkone iiber den Sitzen der Bischéfe fiir die christlichen Fiir-
sten, den Adel und die Gesandten am Vatikan reserviert. Zu
den Verhandlungen wurden sie aber nicht zugelassen, sie
konnten nur anden groBen liturgischen Zeremonien teilnehmen.
Nie in der ganzen Geschichte der Kirche war die
Beteiligung der Laien so gering.

Der Grund dafiir ist recht-einfach, Die alten religiésen
und sozialen Strukturen, die ihre Mitatbeit in den
Trigern der Laiengewalten ermdglicht hatten, be-
standen nicht meht. Und neue Institutionen, wel-
che es erlaubt hitten, den Arbeiten des Konzils
die Laien als eigenen Stand in der Kirche hinzu-
zugesellen, gab es noch nicht. AuBerdem stellte sich
die Frage in dieser Form hier zum ersten Mal. Dazu kam, dafl
eine allzu klerikale Theologie von der Kirche alle Versuche
in dieser Hinsicht lihmte. Sie war die ungliickliche Folge der
Kontroversen gegen die Protestanten und den Laizismus jenet
Zeit, Der Skandal, den ein Artikel J.-H. Newmans im «The
Rambler» 1859 iiber die Befragung det Gliubigen in Sachen

5 Monumenta Germaniac Historica, Constitutiones et Acta IT 508 uad 516.
¢ Daval A.: Activité des quelques laics dans le gouvernement de «'Eglise
au moment du Concile de Trente», in «Vie spitituelle», suppl. 3 (1949),
356-360, und W. Schenk: « Refrmald Pole, Cardinal of Enghnd» London
1950, Kap. VI.



des Glaubens («On Consulting the Faithful in Matters of
Faith») vollig zu Unrecht erregte, 14t uns ahnen, vor wel-
chen theologischen und praktischen Schwierigkeiten man da-
mals stand. Die Zeit war noch nicht reif.

Wie die Laien mitarbeiten konnten

Seit 1870 hatten die theologischen Untersuchungen iiber die

Aufgabe der Laien in der Kirche groBe Fortschritte gemacht. .

Man kann sich aber immer noch fragen, ob die institutionelle
und damit die praktische Frage schon geldst ist. Besitzen wit
im Augenblick die kirchlichen Institutionen und Strukturen,
die.es den Laien erlauben wiirden, sich an den Arbeiten des
Konzils wirksam zu beteiligen? Das Kirchenrecht von 1918 hat
- noch ganz unter dem EinfluB der Theologie des 19. Jahrhun-
derts — in dieser Hinsicht nichts vorgesehen. Vielleicht aber
gibt es trotzdem gewisse institutionelle Formen, die vordet-
hand dazu dienen koénnen, dauerhaftere und geeignetere kirch-
liche Strukturen vorzubereiten, in denen dann die Laien als
eigener Stand und Beruf in der Kirche ihre Aufgabe erfiillen
kénnten.

Eine Art der Mitarbeit dringt sich vordergriindig auf: das
Nachrichtenwesen. Das erste Vatikanische Konzil hatte mit
dieser neuen Weltmacht nicht gerechnet. Kein Pressedienst war
vorgesehen. Seit das zweite Vatikanische Konzil angesagt ist,
mulBten sich die katholischen Zeitungen groBenteils auf die sen-
sationellen Neuigkeiten internationaler Presseagenturen stiit-
zen, Das Vertrauen der Journalisten auf den Informations-
dienst des « Osservatore Romano ».ist nicht gerade groB, da die-
ses Blatt gelegentlich sogar die Worte des Papstes «zensu-
riert», indem es verschweigt, was ihm nicht zu gefallen scheint.
Die Pressekonferenz des Kardinals Tardini und einige wichtige
Interviews, die er gewihrte, erlaubten endlich, Katholiken wie
Nichtkatholiken dariiber aufzukliren, was von dem Konzil zu
erwarten sei. Schon anliBlich des Internationalen Pressekon-
gresses von 1950 hatte Pius XII. die iiberragende Bedeutung der
offentlichen Meinung in der Kirche unterstrichen. Damit be-
-jahte er erneut unter einem bestimmten Aspekt das Bestehen
und die RechtmiBigkeit des Gesprichs im Glauben zwischen
dem Volk und seinen Hirten. Die Geschichte des Konzils von
Florenz zeigt es handgreiflich, dafl die Arbeiten eines Konzils
jedes dauerhaften Erfolges beraubt werden konnen, wenn die
offentliche Meinung nicht vorbereitet ist, die Konzilsdekrete
anzunehmen.” Vermutlich wite auch die Atmosphire um das
erste Vatikanische Konzil eine ganz andere gewesen, wenn man
daran gedacht hitte, die Gliubigen iiber die Absichten und die
Arbeiten des Konzils zu unterrichten. Die katholische und auch
die protestantische Presse (soweit sie wahrhaft 6kumenisch ein-
gestellt ist) kénnen also am Erfolg des Konzils wirksam mitar-
beiten. So haben die «Revue nouvelle» in Briissel vom 15. De-
zember 1959 und drei beachtliche Artikel in «Wort und Waht-
heit» 1960 die Wiinsche der Gliaubigen zu verschiedenen wich-
tigen Punkten des Dogmas und der Kirchenreform mutig dar-

gelegt.

Lassen sich auch unmittelbare Formen wirksamer Mitar-
beit an den Vorbereitungsarbeiten des Konzils finden? Noch-
mals sei wiederholt, sie sind nur im Rahmen von Institutionen
moglich, di€ in einer bestimmten Weise die ganze Kirche um-
fassen. Wir wollen die 'Aufmerksamkeit auf drei Arten von
Laieninstitutionen lenken, die sogar wihrenddem das Konzil
abgehalten wird eine Eigenverantwortlichkeit wohl auf sich
nehmen koénnten. Da wiren zunichst die pipstlichen Institu-
tionen: die Pipstliche Akademie der Wissenschaften und vor
allem das Weltsekretariat fiir das Laienapostolat mit den Akten
der zwei groBen Kongresse in Rom 1951 und 1957, sowie der
verschiedenen Kongresse in Asien, Europa und Amerika.

Es gibt auch die internationalen katholischen Otganisationen

? Gill J.: «The Council of Florence», Cambridge 1959.
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(OIC) mit ihrem permanenten Sekretariat in Freiburg in der
Schweiz und ihren verschiedenen Informationszentren, ihrem
Biiro fiir die Angelegenheiten der Vereinigten Nationen in
New York und ithrem Koordinationszentrum bei der UNESCO
in Paris.8 Wir nennen endlich die Landesorganisationen mit in-
ternationalem Anschluf}, wie die christlichen Gewerkschaften
und andere soziale, kulturelle oder religitse Laienorganisatio-
nen. Unter ihnen sei an dic Bedeutung der katholischen
Universititen fiir die Konzilien vom 14. und 15. Jahrhun-
dert erinnert. Die theologischen und kirchenrechtlichen Fakul-
titen wurden auch diesmal bereits zu Rate gezogen. Die Tat-
sache, daB verschiedene theologische Fakultiten in Deutsch-
land und in Osterreich zunichst jedenfalls keine Einladung er-
hielten, ihre Voten vorzulegen, hat alle, die vom Konzil eine
offene, weltweite und damit katholische Einstellung erwarten,
tief betriibt. : :

Auch die Rechtsfakultiten, sowie die Fakultiten der religiosen
Soziologie und der Medizin kénnten berufen werden, gewisse
Gutachten zu Handen der Bischofe auszuarbeiten, die zur Lo-
sung mancher zentraler Probleme unserer Zeit sehr niitzlich wi-
ren. Diese verschiedenen Laieninstitutionen kénnen als christ-
liche Fachautorititen zu den heutigen Problemen wertvolle
Einsichten besitzen. Wenn sie gut begriindete Folgerungen aus-
gearbeitet haben, ist es ihre Pflicht, sie der kirchlichen Hierar-
chie mitzuteilen. Sie kénnen sich mittels ihrer jeweiligen Bi-
schofe an das Konzil wenden oder auch direkt an die vorberei-
tenden Kommissionen. Wir wissen iibrigens, dal manche von
Rom oder durch ihren Bischof bereits zu Rate gezogen wurden.

Wird es moglich sein, auch wihrend des Konzils diese
Mitarbeit fortzusetzen? Die modernen Konzilsverhandlungen
haben ihre einstige Form wiedergefunden. Man behandelt nur
noch religiése Fragen. Die Unterscheidung der Bereiche von
Kirche und Staat, eines der grundlegenden Merkmale unserer
Mentalitit, hindert die Konzilien von nun an, sich wie im Mit-
telalter mit Fragen der christlichen internationalen Politik —
wenigstens direkt — zu befassen. Anders ausgedriickt: Das Oku-
menische Konzil kann und will nicht als Konkurrenzunterneh-
men zu den Vereinigten Nationen in New York erscheinen!
Nur die Bischofe werden also Deliberativstimmen besitzen.
Man sieht aber nicht, warum das Konzil nicht gewisse Vorbe-
reitungsarbeiten kompetenten und fiir ihren Stand in der Kir-
che reprisentativen Laien anvertrauen konnte, wie es das ja
auch tun wird fiir rein dogmatische und juristische Fragen, in-
dem es Theologie- und Juristenkommissionen bildet.

Noch eine weitere Méglichkeit steht den Laien offen. Wihrend
des letzten Vatikanischen Konzils veranstaltete magn in Rom

"grofe internationale Missions-, Christliche Kunst-, Katholische

Literatur -Ausstellungen. Der Gedanke verdient, genauer
studiert zu werden. Anderseits konnten gewisse Organisationen,
die auf irgend ecinem religidsen Gebiet besonders zustindig
sind, in Rom Informationsbiiros einrichten zuhanden der
Bischofe und Theologen. Wir denken vor allem an die For-
schungszentren der religitsen Soziologie, die zum Beispiel das
Nachwuchsproblem des Klerus und die psychologischen, wirt-
schaftlichen und anderen Probleme, die bei den Priester- oder
Ordensberufen eine Rolle spielen, methodischer studiert haben.
Die Konzilsviter hitten hier alle Statistiken und bedeutenden
bisherigen Arbeiten, die mit einem Punkt der Verhandlung zu-
sammenhingen, leicht und rasch zur Hand. Die gewaltige Ar-
beit, die wihrend der letzten Jahre in der Kirche geleistet wozr-
den ist, muB auch ihren Teil beitragen, um das Antlitz der Kir-
che zu erneuern.

Die Mitatbeit det Laién scheint uns nicht nur niitzlich, sondern
geradezu unentbehrlich. Aber unter einer Bedingung! DaB die
Lajen, wenn sie sie noch nicht haben, sich eine ernsthafte, per-
sénliche und lebendige Kenntnis jhres Glaubens zu eigen ma-

8 «Bilan du Monde», TournaifParis, Bd. I 1958, S, 246-262.
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chen. Nur zu oft sind sie nimlich in einem recht eng begrenzten
Spezialisierungsfimmel befangen, der iiber eine technische Zu-
stindigkeit nicht hinausgeht. Vielleicht kennen sie gerade noch
die elementarsten Katechismuswahrheiten. Das geniigt aber
nicht fiir ein Gesprich mit der Hierarchie. Ein Gesprich ist nur

moglich auf der Basis einer gleichen geistigen Haltung, die aus
einer tiefen Kenntnis des Glaubens gewachsen ist. Der Beitrag
der Laien muf darum die Tiefe eines gliubigen Zeugnisses auf-
weisen, abgelegt von einem seine Kirche liebenden Sohn.
Pierre Fransen, Lowen

KATECHETISCHE ERNEUERUNG UND VOLLTRADITION

TRADITION IM LANGSSCHNITT

Wenn irgend einmal, so gilt auch im Bereich der katechetischen
Erneuerung der Satz: Was nicht seine Vorboten hat, dem ist
auch keine Zukunft beschieden. Was wiichst und gedeiht, das
hat Wurzeln. )

An solchen Wurzeln fehlt es bei der katechetischen Erneuerung
nun tatsichlich nicht. Man kann bei ihr sogar zwischen einem
unreflexen Gebrauch dieser Methode und einem reflex-formalen,
das heif3t einem Gebrauch auf Grund vor Uberlegungen un-
terscheiden, die der Erkenntnisphilosophie angehoren. Diese
Vorboten bieten die Gewihr dafiir, daB man sich mit der kate-
chetischen Brneuerung nicht in ein Experiment einlifit, das
beim Unterricht nie und in der Katechese erst recht nicht ge-
stattet ist.

Unreflexe Anwendung im marianischen Psalter

Kurz zusammengefaBt ‘besteht die katechetische Erneuerung
in folgendem: An die Stelle einer Gruppe von Fragen, die
nacheinander erklirt werden, tritt eine Lehreinheit, ein «Leht-
stiick», das mit einer biblischen Anschauung- einsetzt, aus
welcher der religiose Wahrheitsgehalt erhoben und dann in
das Leben tiberfiihrt wird. Der Gesamtaufbau des Katechismus
wird dann entsprechend umgestellt.

Unter einem einfachhin-formalen Gebrauch der Lehrstiick-
Methode hat man eine Anwendung dieser Methode auf Grund
von Uberlegungen zu verstehen, die nicht erkenntnistheo-
retischer Natur sind.

Unter diesem Gesichtspunkt scheint die Lehrstiick-Methode
zum ersten Mal im Zusammenhang mit dem marianischen
Psalter auf.

In der Zeitschrift «Gregorianum» verdffentlichte De Broglie vor einigen
Jahren (1954) cinen Artikel, in dem er feststellt: Um 1900 herum gibt es
kaum noch ein Lehrbuch, das neben dem deduktiven wissenschaftlichen
Forschungsverfahren das induktive als ein legales Forschungsverfahren
anfiihrt und auf diesem 'Weg die Lehrmethode als legale hinstellt.! Im
letzten Jahr erschien im «Hochland » ein Artikel «Descartes und das Lehr-
amt»,? der vom biographischen Blickpunkt aus zum gleichen Etgebnis

wie De Broglie kommt. Wer die Tradition det Theologic mit der Tradition .

der religivsen Unterweisung einfach identifiziert, ist dariiber entsetzt. In
Wirklichkeit steht es nicht ganz so schlimm.

Wie Newman sagt, gibt es neben dem Strom der Tradition,
den die Theologie darstellt, noch einen zweiten, der in der
Gemeinschaft der Seelsorger und der Gliubigen
sein FluBbett hat. Innerhalb dieses Stromes ist als eine religitse
Unterweisungsform der marianische Psalter entstanden. In ihm
hat sich die induktive Darstellungsmethode von der Friih-
scholastik bis zur Gegenwart ethalten. Ein hetvotragender
Forderer dieser Entwicklung ist der englische Kardinal
Stephan Langlon (geboren 1150, gestorben 1228). Als ein Mann
mit Sinn fiir wissenschaftliches Arbeiten schuf er die Einteilung
der Heiligen Schrift in Kapitel. Als ein Mann mit einem Sinn
fur religiose Unterweisung verfalite er einen Psalter Marias

! De Broglie S]: «La vraie notion thomiste des pracamdula fidei» in
«Gregorianum» 1953, 3, 346-63.
? «Hochland », Dezember 1959, 131-138.

mit 150 Strophen. Die 150 Strophen entsptechen den 150
Psalmen. Zu eben der Zeit, da die Scholastik das Glaubens-
bekenntnis nicht mehr chronologisch und dynamisch, sondern
begrifflich aufzufassen und zu erliutern beginnt, stellt Lang-
ton also (und, ihm folgend, manch anderer) eine Reihe von
Glaubensaussagen auf, die das Leben Marias und Jesu chrono-

" logisch darstellen. Weil die 150 Strophen den 150 Psalmen

entsprechen, werden Dichtungen dieser Art «Psalterien» ge-
nannt. Lange zuvor schon kannte man einen Psalter aus 150
Vaterunser und spiter dann einen aus 150 Ave Maria. Neben
dem Psalter der Seligen Jungfrau verfaflte man auch einen
«Psalter unseres Herrn Jesus Christus ». Aus einer Verbindung
dieser vier Psalter entstand dann ein Psalter aus 150 Ave Maria
und 150 Glaubensaussagen, welche die 150 Ave Matia beglei-
teten. Gegen Ende des 15. Jahthunderts ging man aus prak-
tischen Griinden dazu iiber, an die Stelle det 150 Geheimnisse
deren 15 zu setzen und demgemifB jedes dieser neuen 15 Ge-
heimnisse mit 10 Ave Maria zu vetbinden.

Wiederholte man ein Geheimnis zehnmal, so bot sich dem
Beter Zeit, sich in den Inhalt zu vertiefen, also zu «betrach-
ten». Sobald die Prediger dann anhoben, vor den Gliubigen
die Geheimnisse laut zu betrachten, stelite sich unreflex ein
Verfahren ein, das sich mit dem deckt, was man heute Lehrstiick-
Methode nennt. Das Geheimnis wurde als Bild vorgelegt (die
biblische. Anschauung) — dann wurde sein religiéser Inhalt
unter irgend einem Blickpunkt ausgewiesen (Erklirung) —zum
SchluB folgte eine Anwendung auf das Leben.?

Legt man die Glaubenswahrheiten des Katechismus in Lehr-
stiicken vor, die mit einem Abschnitt aus der Bibel ansetzen,
so uibertrigt man, sachlich gesehen, die Methode, die man bei
der Erklirung der 15 Geheimnisse seit Jahrhunderten an-
wendete, auf weitere Bibeltexte.

Der Gebrauch dieser «Technik» starb bis in die Gegenwart
hinein nicht aus. Es gibt eben einen Strom der Ubetlieferung,
welchen Seelsorger und Gliaubige als Lebenseinheit
in FluB erhalten, oft ohne (ja sogar gegen) die vorherr-
schenden Ansichten der Theologen.

Im selben Jahrzehnt, in dem man in Osterreich unter Josef I, (1786) das
Beten des Rosenkranzes staatlich verbot, erbauten die Bewohner von
Hatlerdorf-Dornbirn eine Kapelle, um die «Rosenkranzandacht besser
pflegen zu kénnen». Im 19. und im 20. Jahrhundert setzte sich, wenn man
so sagen datf, die Muttergottes selbst fiir dieses Gebet ein. Das erste Mal
geschah es durch die Erscheinungen in Loutdes vor det heiligen Berna-
dette, das zweite Mal in einer Reihe von Erscheinungen vor den Kindern
von Fitima.

Seit Leo XIII. férderte ein Papst nach dem andern in Rund-
schreiben den Rosenkranz als eine Andacht, bei der sich der
Beter die 15 Geheimnisse als die Hauptereignisse des Erls-
sungswerkes vor Augen fithrt. Solches geschah zur gleichen
Zeit, da die rationalistische Denkweise aus den Oberschichten
in das einfache Volk niederzusickern begann. Datstellungen
der Geheimnisse des Rosenkranzes im Sinne der Lehrstiick-
Methode fanden sich noch bis in die Tage kirchlicher und
staatlicher «Entriimpelungen» in Kapellen und auf Orgel-
emporen. ’

% Siche Dr. Franz Michael Willam: «Die Geschichte und Gebetsschule des
Rosenkranzes». Verlag Herder, Wien, 1948, 3—99.



Reflex-formale Erfassung der Lehrstiick-Methode

Gustay Mey,
der erste Kerygmatiker des Kontinents. .

Gustav Mey wird von Pater Jungmann in seiner Katechetik
gelegentlich «ein groBer Bahnbrecher der Katechetik» ge-
nannt.t Der «groBe Bahnbrecher» ist er tatsichlich. Was
immer heute am kerygmatischen Lehrverfahren gelobt wird,
ist bei ihm im Keim, ja meht schon als nur im Keim gegeben.

Die heute gebriuchliche Bezeichnung «Lehrstiick » ist von
Gustav Mey geprigt worden. Unter einem Lehrstiick versteht
Mey bereits eine Lehreinheit literarischen Charakters, die mit
einem Bibeltext oder einem unmittelbar aus der Bibel entnom-
menen Uberblick ansetzt, dann erklirt und an das Leben det
Zuhorer herangefithrt wird. An sich wire es ja denkbar, da3
dieser neue Fachausdruck bei Mey mehr einem leeren als einem
vollen Korb gliche. Tatsichlich scheinen aber bei ihm alle die
Motive auf, die heute Losungsworte der «Katechetischen Er-
neuerung » bilden. Daraus ergibt sich, dal Mey neben Newman
der erste Kerygmatiker im heute gemeinten Sinn des
Wortes ist. Newmans Grammatik der Zustimmung, der er-
kenntnistheotretische Unterbau der Lehrstiick-Methode, ist im
Jahre 1870 und Meys Katechesen-Band im Jahr darauf er-
schienen.® Man kann daher diese Katechesen objektiv und
geistesgeschichtlich eine Realisierung der Grammatik der Zu-
stimmung nennen.

Bei der Bedeutung dieser Tatsache ist dariiber noch etwas mehr
zu sagen. Fiir Gustav Mey ist die Bibel die Offenbarung Got-
tes, die der Katechet den Kindern in einer Weise zu iibermit-
teln hat, dafB3 sie von ihnen als das von Gott selbst gesprochene
und an sie mitgerichtete Wort vernommen wird. Nicht blof3
einmal und so nebenbei, sondern mit persénlichem Einsatz
erklirt Mey: «Die Grundlehre des Christentums sind nicht
Ideen, sondetn Aussagen iiber Tatsachen!».

Mey realisiert das Prinzip,. wonach religidse Unterweisungen
als Tatsachenbericht aufzufassen sind, schon in einem solchen
MafBe, daB er die religitse Unterweisung genau wie die Kery-
gmatiker von heute als eine Darlegung der «gottlichen
Heilsokonomie », als eine Heilsverkiindigung, als eine Ver-
kiindigung des von Gott nach dem Siindenfall Adams aufge-
tanen Weges zum Heil hinstellt. Demgemal sagt er in der Ein-
leitung:

«Es muf} vor allem darauf hingewiesen werden, den Kindern die Kenntnis
der Grundtatsachen der gottlichen Heils6konomie beizubringen, Das
Apostolische Symbolum gibt hiefiir die Richtschnur. Die Tatsachen der
Erschaffung, det Erlosung und Heiligung des Menschen durch die Macht,
Weisheit und Giite des Dreieinigen Gottes sind in groBartigen, tiefge-
meiBelten Ziigen nicht so fest vor den Augen der Kindet zu zeichnen, als
vielmehr plastisch zu gestalten. Nur die Grundlinien, aber diese um
so tiefer, klarer und anschaulicher! Alles ist wegzulassen, was den An-
fingern die Erfassung des Gesamtbildes erschwert oder gar unméglich
macht. Das Ganze der Heilsordnung in ihren erhabenen Um-
rissen sollen wir die jingsten Katechumecnen schauen las-
sen. Sie sollen von Staunen ergriffen werden iiber das, was Gott fiir die
Menschen getan hat, und diese heilige Ehtfurcht soll unter dem Hauch
des Heiligen Geistes als Flamme der Liebe emporschlagen» (1 Johannes,
4,19).°

So begreift man, daBl bei Mey das Stichwort von der Vet-
kiindigung nicht fehlt. Er schreibt:

«Niemals, am allerwenigsten beim grundlegenden Unterricht, datf der
Katechet vergessen, daf3 er ein Gesandter Gottes ist zur Verkiindigung
der geoffenbarten Wahrheit» (Mey 14). «Nicht Mythen oder Fabeln, nicht

4 Josef Andreas Jungmann: «Katechetik, Aufgabe und Methode der
religiosen Unterweisung ». Verlag Herder, Wien, zweite Auflage 1955, 43.
8 Gustav Mey: «Vollstindige Katechese fiir die untere Klasse der katho-
lischen Volksschule». Verlag Herder, Freiburg i. Br., 1892.

¢ Gustav Mey: «Vollstindige Katechese fiir die untere Klasse der kath.
Volksschule», mit einem Anhang: «Der erste Beichtunterrichty. Verlag
Herdet, Freiburg i. Br., 8. Auflage 1892, 11.
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romanartige Erzihlungen, sondern wahre Geschichte ist es, was der
Katechet aus der Heiligen Schrift erhebt und den Kindern vortrigt. Diese
Tatsachen fiir sich allein sind Lchren und sollen darum getreu erzihlt
wetrden. Mul} auch manches, um den jiingsten Schiilern Anschauung und
Verstindnis zu erméglichen, anders gefalit werden, als es in den heiligen
Urkunden steht, die Abweichung darf nur cine formelle sein» (Mey 13).

Wenn Mey diesen Weg geht, so hilt er sich sinngemil an die
Prinzipien, die der heilige Augustinus in seinem Werk «Uber
die religidse Unterweisung der Leute aus dem Volk» aufstellt.
«Es ist beachtenswert», sagt Mey nidmlich (anschliefend an
den soeben zitierten Text), «daB der heilige Augustinus

1. den geschichtlichen Weg fiir jenen Unterricht eingehalten
wissen will;

2. eine summatische Behandlung der Offenbarungsgeschichte
vorschreibt;

3. das Festhalten und Anstreben eines groBen Hauptzieles beim
ganzen Unterricht verlangt. Dieses groBe Hauptziel ist die
Liebe Gottes» (Mey 11). Der heilige Augustinus selbst hilt
sich in diesem Werk, das zu wenig beachtet wird, ohne freilich
die Fachausdriicke zu gebrauchen, an-die genuin-aristotelische
Erkenntnislehre.

In der Folge stellt Mey sein Lehrstiickthema als eine Verbin-
dung des Bibelprinzips Johann Baptist Hirschers mit der tradi-
tionell-scholastischen Lehrmethode dar.

Mit Hirscher, dem Vertreter eines absoluten Bibelprinzips,
geht er nimlich, wenn dieser sagt: «Ach wir Theologen, an
unsete abstrakten Formeln gewohnt, denken und leben in
diesen und vergessen ganz und gar den ProzeB3, in welchem alle
und so auch die geistigen Erkenntnisse sich in den jungen
Seelen bilden. Wir fangen daher den Unterricht statt mit An-
schauungen, die aus der Natur oder Geschichte entnommen
sind, mit abstrakten Wértern und Sitzen der Schule an, und
wenn die Kleinen diese herzusagen wissen, bereden wir uns,

sie haben was gelernt und wir haben sie in der Religion unter-
richtet» (Mey 6).

Man hat sich an die Bibel zu halten, «weil die Religionswahrheiten in ihr
anschaulicher und fiir kleine Kinder faBlicher votliegen. Inzwischen sind
die Religionswahrheiten in geschichtlicher Form nicht bloB faBlicher,
sondern auch ohne Vergleich anregender und bildender» (Mey 7).

«Wo in aller Welt darf man die von Gott gesctzte Ordnung, zu Kennt-
nissen zu gelangen, umkchren und statt mit Anschauungen mit abstrakten
Lehrsiitzen anfangen? -~ Wo Dinge lehren, die schlechthin iiber dem Ge-
sichtskreis und der Fassungskraft der Kinder der ersten Schuljahre lie-
gen?» (Mey 7)

Von Hirscher abstandnehmend, erklirt er im Sinn der
traditionell-scholastischen Lehrmethode, ihm selbst «sei die
unbedingten Anhingern Hirschers eigene, libertriebene Scheu
vor Formeln fremd. Kein Unterricht, der sichere, klare Kennt-
nisse beibringen will, kann der festen, genau formulierten
Sitze entbehren. Der religiése Unterricht kann sie um so
weniger entbehren, als es sich hier um positive Tatsachen und
Wahrheiten handelt an welche der Mensch zu glauben hat»

(Mey 9).

Dafl Mey in seinen Katechesen schon im Jahre 1871 von-einer
Teilnahme der Kinder an der Feier des heiligen Mef3-
opfers in einem gutgeordneten Wechselgebet spricht, «bei
dem die Kinder aktiv beigezogen werden», iiberrascht aber
trotzdem (Mey 164). Vermutlich iibernahm er die Stichworte
von der «aktiven Teilnahme» am heiligen MeBopfer aus den
Werken Querangers, also aus dem gleichen Werk, von dem sie
in das bekannte Motu proprio Pius X. aufstiegen.’

Eine besondete Leistung Meys stellt ferner seine Erklirung des Sechs-
tagewerkes dar. Diesem schaltet er nimlich eine eigene Katechese vor,
in der er der von Professor Fernandez am Bibelinstitut (um 1910) als
erstem vorgetragenen und heute allgemein anerkannten These nahekommt.

? Dr. Franz Michael Willam : « Katechetische Erneuerung ». Tyrolia-Verlag,
Innsbruck, 1946, zo.



Nach Fernandez ist das Sechs-Tagewerk cin kunstvoll aufgebautes Leht-
gedicht morgenlindischer Art — ein Hymnus. In der ersten Ausgabe bringt
Mey, nun folgenden Vergleich: «Wenn ich einem kleinen Kind, das noch
nicht in die Schule geht, cinen Sechser schenke an einem Stiick, so weif3
das Kind nicht, wie vicl Geld es hat. Wenn ich aber sage: da hast einen
Kreuzer und weiter einen Kreuzer und noch einmal einen Kreuzer, und
wenn _ich so sechsmal nacheinander ihm cinen Kreuzer gebe — jetzt ver-
steht das Kind besser, was es bekommen hat. So ist auch der licbe Gott
vetfahren, als cr dic Welt gemacht hat. Er sprach: Es werde! Siche, so-
gleich ist die ganze Welt dagewesén. Alle Dinge sind wie ein einziges Stiick
zu seinen Fiilen gelegen. Sodann aber hat er nach und nach, niimlich in
sechs Tagen, dicses Stiick auscinandergelegt und jedem Ding seine be-
sondere Gestalt gegeben. »®

In der dritten Auflage hat Mey es nicht mehr gewagt, diesen Vergleich
zu bringen. Hitte er ihn ndmlich folgerichtig dargefiihrt, hitte er damals
schon sagen miissen: der Bericht iiber das Schopfungswerk ist ¢in Leht-
gedicht und dic sechs (sieben) Tage haben die Funktion von Strophen!
Diesen Schritt hat erst Fernandez als erster gemacht.

Aus welchen Quellgriinden Mey denkt und lebt, bezeugen
folgende Ratschlige, die er den Katecheten fiir eine wirksame
“Behandlung des- Geheimnisses der Menschwerdung gibt:.
«Beziiglich des Tones, des Ausdrucks und der Haltung des

- ganzen Vortrags bei dieser Katechese vergesse der Katechet

8 Gustav Mey: «Vollstindige Katcchese fir dic untere Klasse der kath.
Volksschule». Verlag Herder, Freiburg i. Br., 2. Auflage 1892, 25/26.

Die Kirche im Heiligen Land

(Reiseeindriicke)

Zweimal hatte ich 1959 Gelegenheit, das Heilige Land zu kesuchen: im
Januat/Februar Jordanicn und im Scptember/Oktober Istacl mit einem

zweiten kurzen Abstecher nach Jordanicn, Mein Ziel war nicht so sehr

der Besuch der Heiligen Stitten, sondern ich wollte in erster Linie die
Lage der Kirche im Heiligen Land aus cigener Erfahrung kennenlernen.
Gewil3 verdienen die Heiligen Stitten Verehrung; kein Christ kann un-
geriihrt an ibnen vorbeigehen. Trotzdem sind das nur tote Zeugen dessen,
der durch sein Leben und seinen Tod aus diesem Tand das Heilige Land
gemacht hat.

Der lebendige Zeuge des Herrn ist einzig seine Kirche, der mystische

Christus, der in dem Land, wo det Herr durch seinen Tod und secine

Auferstehung scine Kirche begriindet hat, besonderer Verechrung wiirdig
ist.

Zwei feindliche Lager

Die erste grundlegende Gegebenbheit fiir die Lage der Christen
im HL Land besteht darin, daB es in zwei feindliche Lager ge-
spalten ist, die durch einen keineswegs blo symbolischen
eisernen Vorhang voneinander getrennt werden. Er besteht
buchstiblich aus Eisen und FEisenbeton. Als ich durch die
Gassen der Neustadt Jerusalems ging, traf ich mehr als einmal
auf eine Mauer aus Eisenbeton, welche die StraBe abnegelte
oder auf eine Stacheldrahtsperre, an der ein Schild in vier
Sprachen (Hebriisch, Arabisch, Franzgsisch und Englisch)
angebracht war mit der Inschrift: «Achtung! Gefahr! Feind-
liches Land! Kein Durchgang!» Auf beiden Seiten des Nie-
mandslandes, das die feindlichen Lager trennt, stehen Soldaten
mit schuBlbereiter Waffe auf Wache. -

Die Demarkationslinie, die durch den Waffenstillstand von
1949 — entsprechend dem augenblicklichen Ergebnis der Kampf-
handlungen — gezogen wurde, zerschneidet das ganze Land
und die Stadt Jerusalem vollig willkiirlich, so da3 das Patri-
archat von Jerusalem (das griechisch-katholische ebenso wie
das lateinische und das orthodoxe) in zwei Teile auseinander-
fillt, die nur schwer miteinander in Verbindung treten kénnen.
" Zwar diirfen an sich die Patriarchen selbst ohne Schwierigkeit
von der einen zur andern Seite gehen, aber es kommt trotzdem

nicht, daB er jenes Geheimnis behandelt, bei dessen Erwih-
nung der zelebrierende Priester angewiesen ist, anbetend das
Kanie zu beugen. Die Kinder sollen von der tiefen Ehrfurcht,
die ihnen aus dem Vortrag entgegenweht, innigst ergrlEen
werden. Mir scheint es unumginglich notwendig zu sein, daf3
der Katechet vorher, ehe er mit diesem Thema vor die Kmder
tritt, eine kurze Betrachtung daritber anstelle, also nicht blo
das Unterrichtsmaterial klar pripariere, sondern auch fromm
in dasselbe sich vertiefe. Zu diesem Zweck, um sich in die
geeignete Stimmung zu versetzen, kann dem Katecheten
empfohlen werden, den betreffenden Abschnitt im Lukas-
Evangelium kniend zu lesen. Dic unverkennbare Feierlichkeit
des Stils, in welchem der heilige Evangelist die Erzihlung des
anbetungswurdlgen Geheimnisses der Menschwerdung des
Herrn durchfiihre, ist von den iltesten Zeiten an bewundert
worden (Reischel)» (Mey 373). Wenn Mey sich auf Reischel
beruft, nennt er einen Mann, von dem die Kerygmatiker
unserer Tage noch manches zuriickholen kénnen.

Die Lehistiick-Methode hat sich in der Seelsorge also bereits
durch lingere Zeit bewihrt: Diese Tatsache ist fiir die Recht-
fertigung dieser Methode mindestens ebenso bedeutsam wie
alle mehr reflexen Uberlegungen, die heute fiir gewshnlich
vorgetragen werden.

(2. Teil folgt) Dr. Frang Michael Willan

vor, dal} fuhrenden Kirchenbehdrden der Eintritt nach Jor-
danien verweigert wird. Dies widerfuhr zum. Beispiel dem
griechisch-katholischen Erzbischof von Haifa, Msgr. Hakim,
und dem chemaligen Vertreter des lateinischen Patriarchen in
Israel, Msgr. Vergani. Auch der griechisch-orthodoxe Bischof
in Istael, Msgr. Isidoro, mit Sitz in Nazareth, gilt bel der Re-
gierung von Jordanien als unerwiinschte Person. Der grie-
chisch-katholische Bischof kann seine Priestertumskandidaten
nicht in das GrofBle Seminar von Sankt Anna in Jerusalem und
auch nicht in das Kleine Seminar von Beth Sahur schicken. Ex
sah sich gezwungen, in Nazareth ein eigenes Kleines Seminar
zu errichten und seine Seminaristen fiir die htheren Studien
nach Europa zu schicken. Fiir die sechstausend lateinischén
Katholiken Isracls wurde angesichts der schwierigen Verkehrs-
moglichkeiten mit Jordanien im September 1959 ein eigener
Bischof ernannt.

Es gibt Fille, in denen die Glieder einer Familie durch die
Demarkationslinie getrennt wurden. Nur selten kénnen sie
einander treffen. Die Christen leben in den béiden miteinander
verfeindeten Teilen des Landes in sehr ungleichen Verhilt-
nissen; sie sind der Propaganda entgegengesetzter politischer
Ideologien ausgesetzt und daher steht zu beftirchten, daf3 sie
sich in beiden Teilen immer weiter auseinanderentwickeln.

Das Fliichtlingsproblem

Menschlich gesprochen besteht kaum eine Hoffnung, dafB3 in nichster Zu- -
kunft die Spannung zwischen Isracl und scinen arabischen Nachbarn iiber-
wunden werden kénnte. Solange die Generation der acht- oder neunhun--
derttausend arabischer Fliichtlinge, dic den Auszug aus Israel miterlebt
haben, noch da ist, kann man eine wahre VersShnung nicht erwarten.
Das Fliichtlingsproblem bleibt eine immer offene Wunde und niemand
weil}, wie sie vernarben konnte.

In den zwolf Jahren seit dem Exodus ist durch den Geburtenzuwachs die
Zahl der Fliichtlinge auf eine Million angewachscen. Ungefihr die Hilfte
fand Aufnahme in Jordanicn und ein Teil lebt heute noch in Zelten. Fiir
viele andere errichtete man Hitten und ganze Flichtlingsdétfer. Die UNO
setzt fiir ihren Unterhale jihrlich 32 Millionen Dollar aus. Die Christen
unter ihnen haben fast alle einen Atrbeitsplatz gefunden, sie haben sich in
die Wirtschaft des Gastlandes eingefiigt. Auch fiir dic Mohammedaner
lieBe sich, wie manche glauben, so oder anders cine Regelung finden, aber

- man wolle das nicht, um eine stindige Anklage gegen Israel zu erheben

durch das Elend der von ihrem Grund und Boden Vertriebenen, denen die
Riickkehr verweigert wird.



Schwindendes Christentum

Auf dem Gebiet Israels wurde durch den Auszug der Araber
das Christentum erheblich geschwicht. Man sieht das am Bei-
spiel von Haifa, wo vor dem Krieg von 1948 35000 Christen
lebten, heute aber nur noch jooo iibrig bleiben. Abgewandert
sind vor allem die Intellektuellen und besser Situierten, ge-
blieben ist das kleine Volk. Das gilt vor allem von den Grie-
chisch-Katholischen. Die Abwanderung der Christen aus
Israel hilt immer noch an. Allein in den letzten fiinf Jahren
wanderten, um bei Haifa zu bleiben, zwei bis dreitausend
Christen aus dieser Stadt aus. Die christlichen Eltern sind um
die Zukunft ihrer Kinder in Israel besorgt, denn sie werden
dort wirtschaftlich benachteiligt. Die Einschrinkungen, die
den Arabern auferlegt werden, die Steuerlast, die sie zu tragen
haben, macht ibr Leben in Isracl fast unertriglich., Darum
geht fort, wer nur irgendwie kann.

So hingt denn die Zukunft der Kirche in Israel von der Frage
ab, ob es gelingt, die andauernde Abwanderung zu stoppen.
Heute kommen auf eine Gesamtbevolkerung von gut zwei
Millionen noch 47000 Christen, von denen 30000 Katholiken
sind; Juden gibt es 1820000.

Wird es gelingen, aus den zoooo0 in Israel verbliebenen Ara-
bern zufriedene und rechtlich gleichgestellte Biirger dieses
Landes zu machen? Nach allem, was zwischen Juden und
Arabern vorgefallen ist, sicher keine leicht zu beantwortende
Frage! ' o .

Seit der Griindung des Staates Istael wanderten aus den ver-
schiedensten Lindern der Welt (im ganzen 72) eine Million
Juden ein, und fiir alle soll Brot und Arbeit gefunden werden.
Das bedeutet gigantische Probleme fiir die Regierung und man
kann es verstehen, daB sie ihre Glaubens- und Rassengenossen
mit Vorzug behandelt. Anderseits mufl Isracl ein ertrigliches
Auskommen mit den benachbarten arabischen Staaten anstre-
ben, und das ist schlieBlich fiir Israel eine Frage auf Leben und
Tod. Dazu aber muB3 es zuerst das Problem des Zusammen-
lebens von Juden und Arabern im eigenen.Land lésen. An-
zeichen guten Willens sind auf seiten der Regierung unleugbar
vorhanden. Trotzdem fiihlen sich bis zur Stunde die Araber
als eine nur ungern geduldete Minderheit, die wirtschaftlich
benachteiligt wird.

Benachteiligte Araber

Der lateinische Patriarch, A/berio Gori, stellte in einer an die Regierung
gerichteten Denkschrift am 31. Juli 1958 mit Bedauern fest, daB im sozialen
und wirtschaftlichen Leben die christlichen Araber gegeniiber den Juden
benachteiligt werden. Er anerkennt aber auch mit Genugtuung, daB in
verschiedenen Einzelfillen die Ungetechtigkeiten infolge des Eingreifens
der kirchlichen Autorititen wieder gutgemacht wurden (POC 1958,
S. 272£).

Vielen Arabern wurde ihr Land genommen und jiidischen Einwanderern
gegeben. Die Bewegungsfreiheit der Araber im Land wird behindert. In
den Grenzgebieten bendtigen sie einen Spezialausweis, um reisen zu diirfen.
So durften beispielsweise lange Zeit die Araber von Nazareth nicht zur
Arbeit nach Haifa gehen. Die Regierung rechtfertigt solche Einschrin-
kungen mit militirischen Griinden, die Araber sehen darin aber einen
Schachzug, det sie von der Konkurrenz auf dem Arbeitsmarkt ausschlieBen
soll. In jiingster Zeit wurden solche Vetfiigungen gemildert und heute
kénnen die Arbeiter von Nazareth nach Haifa auf Arbeit gehen.

In seiner Programmrede vom 16. Dezember 1959 versicherte der Minister-
ptisident Ben Gurion vor dem neuen Parlament, dafl die Verfiigungen fiir
die Sicherheit der Grenzzonen, abgesehen von Notfillen, die Bewegungs-
freiheit der Grenzbevélkerung nicht mehr einschrinken wetden. Er
sicherte auch gleichen Lohn fiir gleiche Leistung zu (OM, Januar 1960,
S. 8). Tatsichlich beklagen sich die arabischen Arbeiter hiufig, dafBl sie
schlechter entlohnt wiirden als die Juden. AuBerdem ist es fiir arabische
Arbeiter sehr schwierig, in Fabtiken unter judischer Leitung Arbeit zu
finden. Die neuen Fabriken in der Umgebung von Nazareth beschiftigen
tatsichlich auch nur wenige. Araber. In der Nihe der alten Stadt, die fast
ganz arabisch ist und zu zwei Dritteln von Christen bewohnt wird, be-
absichtigt man, eine neue jiidische Stadt mit ebensoviel Einwohnern
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(ungefihr 23000) zu bauen. Die arabischen Kaufleute klagen, daB es fiir
sie duBerst schwer sei, ein Geschiift aufzumachen oder eine Handelsgesell-
schaft zu griinden. Gebildete Ataber finden kaum eine ihrer Bildung ent-
sprechende Beschiftigung.

Bei det staatlichen Verwaltung haben die Araber keine Aufsticgsmoglich-
keiten; sie miissen sich mit bescheidenen Posten begniigen. Gegenwirtig
gibt es nur zwei christliche Richter der etsten Instanz und zwei hohere
Polizeibeamte, auBerdem noch einen Christen im Informationsministerium
und ¢in paar kleine Beamte in Ministerien, die mit Arabern zu tun haben.
Wie erwihnt, bessert sich die Lage heute in einigen Punkten. So kann
jetzt zum Beispiel ein arabischer Arbeiter bei den allgemeinen Gewerk-
schaften zugelassen werden, wihrend sie frither nur Juden zuginglich
waren. Die Regierung gesteht nunmeht den arabischen Genossenschaften
zur Ertichtung von Arbeiterwohnungen die gleichen Wirtschaftsvergiin-
stigungen zu wie den analogen jiidischen Genossenschaften. So kann man
denn hoffen, dafl im Lauf der Zeit Schritt fiir Schritt eine im grofien und
ganzen gerechtere und zufriedenstellendere Lage sich ergeben wird.

Die weitverbreitete Unzufriedenheit unter den Arabern erklirt auch, wes-
halb die kommunistische Propaganda unter ihnen bettichtliche Erfolge
erzielen konnte. Sie stimmten einfach deshalb fiir die Kommunisten, um
gegen die Regierung zu protestieren. Der Riickgang der Kommunisten
bei den letzten Wahlen im Oktober 1959 erklirt sich vermutlich aus der
antikommunistischen Haltung Nassets. Das Volk hort das Radio der VAR
und befolgt seine Anweisungen. Der Prozentsatz der kommunistischen
Stimmen ging von 4,5 auf 2,8 Prozent zuriick.

Die religiose Toleranz

Unter dem allgemeinen wirtschaftlichen Druck, der auf den
Arabern lastet, leiden auch die Christen, womit wir nicht sagen
wollen, dal die Regierung es ihnen gegeniiber an Toleranz
mangeln lieBe. Wenigstens innerhalb ihrer Gemeinschaft, das
sei anerkannt, genieBen sie hinreichende religiose Freiheit. Der
Ministerprisident erklirte in der schon erwihnten Programm-
rede feierlich: «Der Staat wird die Religions- und Gewissens-
freiheit aller nichtjiidischen Gemeinschaften Israels schiitzen» —
und dieser Versicherung entspricht auch die Wirklichkeit. Kult,
Schulen, Wohltitigkeitseinrichtungen werden in keiner Weise
behindert. Die tolerante Haltung der Regierung ermdglichte
auch den Bau einer ganzen Reihe neuer Kirchen in Israel. Im
November 1959 wohnte der Abteilungsleiter fiir christliche
Angelegenheiten im Kultusministerium, Dr. Colbi, als Ver-
treter der Regierung der Grundsteinlegung der neuen latei-
nischen Pfarrkirche in Haifa bei. Er und andere hohe Beamte
begriiBten auch im Dezember 1959 den neuen lateinischen Bi-
schof, Msgr. Chiappero, bei seiner Ankunft im Hafen von Haifa.
Dem griechisch-katholischen Bischof stellte die Regierung zu
giinstigen Bedingungen das Bauland zur Errichtung des neuen
Seminars in Nazareth zur Verfiigung.

Das seit Jahrhunderten in islamischen Staaten bestehende so-
genannte «Millet »-System hat das neue Israel beibehalten. Da-
durch besitzen die christlichen Gemeinschaften ihr eigenes
Personalstatut, ihre eigenen religisen Instanzen in Ehe- und
Familienfragen. Die kirchliche Ehe wird auch vom Staat fiir
alle biirgerlichen Wirkungen anerkannt. Im Kultusministerium
gibt es eine eigene Abteilung fiir die Christen. Ihr Leiter, der
schon genannte Dr. Colbi, wird allgemein geschitzt als auf-
rechter und den Christen ehrlich wohlgesinnter Mann. Es wat -
mir vergdnnt, seine Bekanntschaft zu machen und ich hatte
eine lange Unterredung mit ihm. Ich staunte iiber seine genaue
Kenntnis der verschiedenen christlichen Gemeinschaften und
ihrer Eigenheiten. Auch im Kirchenrecht zeigte er sich sehr
bewandert. L .

Christliche Prilaten haben mir versichert, daBl bei MiBBbriu-
chen, wie sie iiberall vorkommen konnen, der Appellations-
weg an die Regierung oder das Oberste Gericht, das sehr ob-
jektiv ist, mit guter Aussicht auf Erfolg immer offen steht.
Diese Prilaten geben 2zu, daB in Fragen der Religionsfreiheit
die Christen in Israel sich besser stellen als in einigen arabischen
Staaten. Freilich bleibt trotzdem bestehen, was wir iiber die
wirtschaftliche Benachteiligung der Araber im allgemeinen
und damit auch der Christen ausgefithrt haben.



Wenn auch in begrenztem Ausmall und nur unter Kontrolle

" besteht die Moglichkeit fiir geistliche Personen, nach Israel zu
kommen. Sie miissen freilich den Zweck ihres Aufenthaltes
genau angeben und nach seiner Ankunft mull sich der Geist-
liche auf die Titigkeit beschrinken, fiir die er zugelassen wurde.
Widmet er sich anderen Beschiftigungen, liuft er Gefahr, aus-
gewiesen zu werden. Immer aber kann ein Religiose, der aus
irgendeinem Grund seine Aufgabe nicht mehr erfiillen kann,
durch einen andern ersetzt werden. Die Regierung zeigt Inter-
esse an Krankenhdusern und andern Wohltitigkeitseinrich-
tungen, wie besonders an Wallfahrtshospizen; weniger aber an
Schulen.

Dic christlichen Schulen

Die Schulen sind in ihrer Programmgestaltung frei und keinen Belisti-
gungen ausgesetzt, ihre Examen werden aber nur dann anerkanht, wenn
sie dem von der Regierung vorgelegten offiziellen Schulplan folgen. Einc
Ausnahme bildet die Schule der Briidder von Jaffa, fiir die eine Vereinbarung
mit der franzdsischen Regierung besteht. Die Zahl det Schulen geht zu-
riick, denn viele Christen haben das Land verlassen und so ist auch die
Schiilerzahl zuriickgegangen, auch wird es immer schwieriger, jiidische
Schiiler-in christlichen Schulen zu halten. Offiziell ist es jiidischen Eltetn
zwar nicht verboten, ihre Kinder in christliche Schulen zu schicken. Es
besteht aber eine private jiidische Organisation, die sich in systematischer
Propaganda gegen die Eltern wendet, deren Kinder christliche Schulen
besuchen, die ihnen Vergeltungsmafinahmen androht und die Arbeitgeber
. auffordert, solche Leute zu entlassen. Wenn es sich um Kaufleute handelt,
werden Warnungszettel auf die Schaufenster der Geschifte geklebt:
«Kauft nicht bei diesem Mann, der seine Kinder in dic christliche Schule
schickt!» Auch die Kindergirten leiden unter dieser Propaganda und so-
bald dic Kleinkinder cin wenig gréBer werden, wird auf die jiidischen
Eltern ein Druck ausgeiibt, ihre Kinder aus solchen Heimen herauszu-

nehmen. Die deutschen Schwestern von San Carlo, deren Kindergarten

in Haifa friiher von vielen jiidischen Kindern besucht wurde, haben heute
nur noch ganz wenige. -

Die einzige katholische Schule, die noch cinen nennenswerten Prozentsatz
jildischer Schiiler aufweist, ist die hohere Schule der Briider von Jaffa mit
380 Schiilern. In Jaffa und Tel Aviv, dic heute cine einzige groBe Stadt
mit gooo000 Einwohnern bilden, gibt es nur wenige Christen, Meines Wis-
sens ist das die einzige Schule, die trotz ihres franzosischen Schulplans die
Schiiler zum Besuch der Universitit Israel berechtigt. Sechzig Prozent det
Schiiler sind Juden. Aber auch hier wird auf die Eltern ein Druck ausge-
iibt, und dadurch sinkt der Prozentsatz der Juden stindig.

Geringe Missionsméglichkeiten

In Israel genieBen die Christen eine geniigende Religionsfrei-
heit, um ihre Positionen halten zu kdnnen. Sobald es aber
darum geht, die Fernstehenden und insbesondere die Juden
fur das Evangelium Christi zu gewinnen, wird diese Freiheit
recht problematisch. Theoretisch herrscht in Israel volle Re-
ligionsfreiheit, also auch fiir einen Juden, das Christentum
anzunehmen, ohne daB ‘er fiirchten miifite, da ihm daraus
Nachteile entstehen oder er eines seiner Rechte verlieren kénnte.
So versicherte mir Dr. Colbi, und ich zweifle nicht am ehr-
lichen Willen der Regierung, diese Grundsitze auch zu ver-
wirklichen. Die Ausfithrung st6Bt aber praktisch auf nicht
geringe Schwierigkeiten. Nach der Auffassung der orthodoxen
Rabbiner, die ungefihr zwanzig Prozent der Bevolkerung
hinter sich haben, kann ein Jude nicht aufhéren, ein Jude zu
sein. Das Jude-sein ist fiir thn gleichsam ein unausléschliches
Siegel, das er unter kéinen Umstinden verlieren kann. Die
. Strenggliubigen werden den Religionswechsel eines Juden
niemals als einen legalen Akt anerkennen, und auch fiir die
liberalen Juden bedeutet die jiidische Rel1g1on einen wich-
tigen Bestandteil der Tradition ihres Volkes. Der Ubertritt
eines Juden zum Christentum erscheint ihnen als eine Art Ver-
rat am Judentum. Nach allem, was-die Juden im Lauf det
Jahrhunderte von den Christen zu leiden hatten, diitfte eine
solche Haltung menschlich begreiflich sein.

Auf dem Schiff begegnete mir ein alter jiidischer Arzt, der ge-

wiB kein streng Orthodoxer war. Er beklagte mit sehr bit-
teren Ausdriicken die Konversion des rémischen GroBrab-
biners Zolli, er hielt es fiir ausgeschlossen, daf3 dieser in gutem
Glauben gehandelt habe. So versteht man, dafl auch von einer
liberalen Regicrung Bekehrungsversuche nicht gern gesehen
werden.

Tatsichlich sind Konvertiten Repressahen ausgesetzt.

Tritt ein Jude zu einer andetn Religion iiber, dann verlangt die
Regierung eine offizielle Bekanntgabe dieses Schrittes an das
Kultusministerium. Katholischerseits richtete man an dieses
Ministerium ein Schreiben mit der Erklirung: «Wir sind zu
der gewiinschten Anzeige bereit, wenn Sie dafiir biirgen, daB
dem Konvertiten keinerlei Nachteile daraus erwachsen.» Das
Schreiben wurde nie beantwortet. Deshalb unterbleibt hiufig
die Anzeige.

Praktisch hingt viel von der sozialen Stellung des Konvertiten ab. Ich
habe einen seht bekannten Konvertiten kennengelernt, der zuerst Offizier
im Heer und dann hoher Beamter im zivilen Beteich war, ehe er konver-
tierte. Dann wurde er katholisch und spiter trat er in einen religidsen
Otden cin. Er vessicherte mir, daB3, obwohl seine Konversion allgemein
bekannt war, et sogar auf seinen Posten wiedergewihlt wurde und wegen
seiner Konversion keinerlei Nachteile erlitt. Er gab aber zu, daB er als

“aktiver Offizier seinen Dienst hiitte verlassen miissen, weil man von einem

jidischen Soldaten keinen Gehorsam gegeniiber cinem christlichen Ofﬁzxcr
verlangen kénne. Er verlor aber keinen seiner Freunde.

Handelt es sich aber um die Konversion eines Mannes aus dem cinfachen
Volk, dem man viel leichter Schwierigkeiten bereiten kann, dann ist die
Lage eine ganz andere. Solche Konvertiten ziehen e¢s meist vor, das Land
zu verlassen, weil sie sich hier nicht mehr recht wohl fiihlen kénnen. Wenn
ein Konvertit wegen seiner Konversion seinen Arbeitsplatz verliert, kann
er jedoch mit guter Aussicht auf Erfolg bei den Behorden und auch beim
Gerlcht Berufung cinlegen.

Wer ist ein Jude?

Ein Jude Israels, der zum Christentum konvertiert, verliert
seine Staatsangehérigkeit nicht. Anders aber liegt die Sache

-bei einem christlichen Juden, der nach Istael einwandern will. -

Ein Jude, der nach Israel kommt, erhilt ohne jede Formalitit
die Staatszugehorigkeit, weil grundsitzlich alle Juden der
ganzen Welt das Recht haben, Israel als ihr Vaterland anzu-
sehen und sich dort niederzulassen. So bestimmt es das «Riick-
wanderergesctz» vom 5. Juli 1950. Ein ]udc aber, der zum
Christentum iibergétreten ist, wird als ein Nichtjude ange-
sehen, und wenn er nach Israel einwandert, mul3 er, um Biirger
zu werden, eine Eingabe machen und jahrelang warten.

Daraus ergibt sich das Problem: Wer ist als Jude zu betrach-
ten? Dariiber ist viel gestritten worden, ohne dal man bis zur
Stunde eine theoretisch saubere Antwort gefunden hitte. Was
ist das Entscheidende, die Rasse, die Religion, oder beides zu-
sammen? Es ist noch nicht so lange her, dafl auf Anfrage des
Ministerprisidenten Ben Gurion 71 jiidische Gelehrte der
ganzen Welt ihre Ansicht dahin prizisierten, dafl nach ihrer
Meinung die Zugehorigkeit zur jidischen Religionsgemein-
schaft das Entscheidende sei. Die Regierung will aber nicht,
daBl das GroBrabbinat entscheide, wer ein jude sei und wer
nicht.

Am 3o0. Mirz 1958 beauftragte die Regierung eine Sonder-
kommission mit dem Studium dieser Frage. Die Kommissien
entschied: « Jeder ist als Jude anzusehen, der guten Glaubens
erklirt, ein Jude zu sein, und zugleich die Versicherung abgibt,
keiner andern Religionsgemeinschaft als der jiidischen anzu-
gehoren. Jedes Kind, das seine Eltern als Juden angeben, muf3
ohne weiteres als solcher fegistriert werden. »

Die Erklirung erregte den Unwillen der orthodoxen Juden
und beschwor sogar eine Regierungskrise herauf. Die Re-
gierung mufte zuriicktreten und der Ministerprisident er-
klirte im Novembet 1959 der Presse gegeniiber, dal die bloBe
und einfache Registrierung nicht geniige, sondern iiberdies
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fiir die Knaben die Beschneidung und das Ritualbad, fiir die
Midchen das Ritualbad allein erforderlich seien (POC 1959,
S. 368).

Die Mischehenfrage

Die theoretische Frage greift erst richtig ins praktische Leben
ein bei den zahlreichen gemischten Paaren, die aus Osteuropa
kommen. Um.dem roten Paradies zu entrinnen, geben sie sich
als Juden an, auch wenn nur eines der beiden wirklich ein Jude
ist. Diese Eltern lassen ihre Kinder als Juden eintragen, um
ihr Fortkommen im sozialen Leben dadurch zu erleichtern.
In der schon erwihnten Denkschrift beklagt der lateinische
Patriarch den Druck, der von Agenten des Kultusministeriums
auf den nichtjiidischen Ehepartner ausgeiibt wird, um ihn da-
hin zu bringen, selbst Jude zu werden und die Kinder als
Juden eintragen zu lassen (POC 1958, S. 273). Oft sind die
Einwanderer aus kommunistischen Lindern, zum Beispiel aus
Polen, religits schon so indifferent, daB sie einer solchen Pro-
paganda leicht unterliegen.

Fiir die katholische Seelsorge ergeben sich daraus mancherlei
schwere Probleme.

Es gibt einige tausend in den letzten Jahren eingewanderte
Katholiken, bei denen es noch nicht feststeht, wer sich ihrer
anzunehmen hat. Man muB sic erst einmal aufsuchen. Es geht
vor allem darum, die Kinder zu retten. Nach dem Gesetz folgen
die Kinder der Religion der Mutter. Wie schon angedeutet,
kénnen die Mischehen ihre Kinder als Juden angeben und
beschneiden lassen. Wenn sie volljahrig” werden, konnen sie
jedoch, wenn sie wollen, zu ihrer urspriinglichen Religion
zuriickkehren.

Auch bei in Israel geschlossenen Mischehen sucht man den
christlichen Teil zu beeinflussen, damit er seine Religion auf-
gebe und zum Judentum iibertrete.

Alle Ehen, bei denen ein Teil jiidisch ist, miissen vor dem Rab-
biner geschlossen werden. Eine Ziviltrauung gibt es in Israel
nicht und grundsitzlich ist eine Mischehe nicht zuldssig, Dar-
um muf der nichtjiidische Teil zum Judentum iibertreten, damit
die EheschlieBung moglich wird. Eine Ausflucht stellt die
Reise ins Ausland dar. Dort kann die EheschlieBung stattfin-
den und wird nachtriglich auch in Israel anerkannt. Fiir viele
ist das aber ein ungangbarer Weg. Daraus ersieht man, wie
groB3 der Druck ist, der ausgeiibt wird, damit man die jii-
dische Religion annehme.

Neuer Kosmos (I)
(Biicher zum Nachdenken)

Die Ortung des menschlichen Daseins ist eine geistige Tat. Sie
schafft das Weltbild. Das geistig gelichtete Weltganze nannten
die Griechen «Kosmos»: eine geordnete Wirklichkeit, der In-
begriff dessen, was wir menschlich bewohnen. Eine zur Heimat
gewordene \'\’/elt. Vielfach erblickt man die Not unserer Welt-
stunde darin, daB} wir keinen « Kosmos» meht haben. Ein altes
Weltbild zetfiel, ein neues haben wir noch nicht aufgebaut.
Josef Rast versuchte diese Wandlung in seinem eindriicklichen
und geistig anregenden Buch iiber Reinhold Schneiders Le-
bensgang, Lebenskampf und Lebenswerk («Der Wider-
spruch ») zu beschreiben.!

«Wit leben inmitten einer globalen Auseinandersefzung: Jahrtausendealte,
geschlossene Kulturrdume stehen jetzt einander offen, sie infiltrieren und

1 Josef Rast, Der Widerspruch. Das doppelte Antlitz des Reinhold Schneider,
Hegner-Verlag, Kéln-Olten, 1959.
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Ich habe von einem Fall gehort, in dem die Regierung — als
Ausnahmeverfiigung — eine gemischte Ehe zwischen einem
Katholiken und einer Judin, die vor dem katholischen Pfarrer
geschlossen worden war, anerkannte. Die bloBe Drohung,
man werde sich an den Obetsten Gerichtshof wenden, hatte in
diesem Fall die gewtinschte Wirkung. Die Frau war erst
17 Jahre alt und wollte katholisch werden, konnte das aber
nach dem Gesetz erst, wenn sie volljahrig war, das heiit mit
18 Jahren.

Die allgemeine Lagé der Christen in Jordanien

Im groBen und ganzen kann man die Lage der Christen in diesem Land als
befriedigend bezeichnen. Ungefihr 10 Prozent der Bevélkerung ist christ-
lich und von diesen 150000 Christen sind 6oooo katholisch. Die Verfas-
sung des Konigreiches von 1952 erklirt in Artikel 6 alle Biirger ohne Riick-
sicht auf ihr religioses Bekenntnis als gleichberechtigt vor dem Gesetz.
Trotzdem erklirt Artikel 2 derselben Verfassung den Islam zur Staats-
religion.

Ich hatte in Jerusalem Gcleg.rcnhcit, mit verschiedenen modern eingestellten
und aufgeschlossenen Muselmanen und auch mit dem Biirgermeister der
Stadt zu sprechen. Nach ihren Aussagen betrachten sie die Christen als
ihre Briider und die Religion hat keinerlei Einflufl auf die Stellung der
Biirger im offentlichen Leben. In der Regierung sitzen zwei christliche
Minister, in der Stadtverwaltung Jerusalems sichen Mohammedaner und
fiinf Christen. Der Patriarch von Konstantinopel erklirte bei seinem Be-
such in Jordanien im November 1959 vor der Presse, er habe mit Freuden
das briiderliche und freundschaftliche Verhiltnis zwischen Christen und
Mohammedanern in Jordanien festgestellt. Et erhielt bei diesem Anlafl
den Orden vom Jordanischen Stern erster Klasse.

Der Konig zeigt sich den Christen gegeniiber sehr wohlwollend und wider-
setzte sich auch dem Plan, nach dem die christlichen Schulen fiir die
mohammedanischen Schiiler zu islamischem Religionsunterricht verpflich-
tet werden sollten, mit der Begriindung, traditionsgemiBl werde der Koran
in den Moscheen und nicht in den Schulen gelehrt.

Der aufflammende arabische Nationalismus, der sich praktisch nur zu
leicht mit dem Islam gleichsetzt, bedroht jedoch auch die Christen in
Jordanien, Man firchtet vor allem die Nationalistenpartei Al-Ba’ath
(= die Wiedergeburt), welche die Christen aus Nationalismus vertreiben
méchte. Ich hérte Klagen, die besagten, daf die Christen aus ffentlichen
Stellen immer mehr hinausgedringt werden. Niemand kann daher sagen,
was geschehen wiirde, wenn der Konig ausscheiden sollte.

Was die christlichen Schulen betrifft, sicherte ihnen der Ministerprisident
in einer Radioverlautbarung vom 28. September 1959 volle Freiheit zu.
Man zihlt 168 christliche Privatschulen. Trotzdem mehten sich in letzter
Zcit in Jordanien die Beldstigungen, denen die christlichen Schulen aus-
gesetzt werden, und das Schulgesetz vom 14. April 1955, das eine strenge
Kontrolle von sciten des Staates vorschreibt, ist ihnen keineswegs giinstig.

Wilbeln de Vries

verwandeln sich. Ehedem geheiligte Ordnungen des Lebens und unan-

" ‘tastbare Schichtungen sozialer Stufenbauten zerfallen. Eine bisher aus der

Natur gewachsene Welt wird mit einer von Menschen gemachten und ge-
steuerten Welt vertauscht. Wir sehen, wie Vergangenes sich aufbraucht
und Kiinftiges in unzihligen neuen Versuchen, Formen und Gebilden sich
ankiindigt. Das heiflt, wir erleben das Experiment des Kulturiibergangs,
wo alte, bedeutende Werte noch vorhanden sind, wihrend gleichzeitig
kommende, noch unerprobte Gebilde machtvoll aufstreben. So steht un-
sere Generation auf der Schwelle der Zeiten, sie blickt zuriick auf einen
vollendeten, wenn auch nicht vollkommenen Aon und vorwirts auf noch
unvorstellbare, auf uns aber schon einwirkende Lebenstdume» (S, 14-15).

Ahnlich beschreibt Cornelis Anthonie van Peursen in der groB-
ziigig ausgestatteten Festschrift «Martin Heidegger zum
siebzigsten Geburtstag»® die denkerische Situation des
Philosophen.

2 Martin Heidegger qum siebziosten Geburtstag. Festschrift. Herausgegeben
von Giinther Neske. Neske-Verlag, Pfullingen, 1959. (Cornelis Anthonie van
Peursen: « Die Kommunikationshaftigkeit der Welt», S. 49-66) — DieFestschrift
vereinigt Beittige aus dem Gebiet der Philosophie (sie sind die aufschluB3-
reichsten und auch geistesgeschichtlich bedeutsamsten), Theologie, Lite-



«Das zentrale Merkmal unserer Zeit ist wohl dies, daB3 der Mensch auf die
elementarsten Tatsachen zuriickgeworfen ist. Alles in der heutigen Kunst,
in Film, Literatur und sogar Philosophie, spricht von einem intensiv durch-
lebten Dasein. Die nackte Wirklichkeit bricht durch. Und das alles ist desto
fesselnder, oder besser gesagt, desto ergreifender, als dic transzendente
Welt zusamrengebrochen ist. Frither war das anders. Die Ereignisse der
Geschichte sowohl als die Tatsachen der Natutrwissenschaften konnten
sozusagen lokalisiert werden gegen cinen Hintergrund det hoheren Witk-
lichkeit. Die Unruhe der verginglichen Welt wurde kompensicrt durch die
erhabene Ruhe eines spirituellen und idealen Seins. Dinge und Tatsachen
waren, im Strom des Werdens, wie Wandelsterne unter dem hohen Fix-
sternhimmel. Jetzt aber kann man die Ercignisse der menschlichen Welt
nicht mehr fixieren und beruhigen durch die Hinsicht auf eine solche tran-
szendente Realitit» (S. 53).

Ist aber unser Denken so «ortlos», wie diese zwei Stimmen
uns’ zu verstehen geben? Versucht man die vielfiltigen Ver-
offentlichungen der Philosophie ordnend zu befragen, so be-
merkt man einen Vorgang von groBer geistesgeschichtlicher
Bedeutung: das menschliche Denken beginnt neue Anhalts-
punkte zu finden, Es entsteht ein neuer « Kosmos». Der junge
Dozent fiir theoretische Physik an der Universitit Wien, Gernot
Eder, sprach sich in seinem Beitrag zum Sammelwerk «Uni-
versitit und Christ»® sehr klar iiber diese Vorginge-aus:
in drei Richtungen vollzieht sich der groBe denkerische Or-

tungsversuch in der Gegenwart; ein Kosmos wird entworfen, .

der zeitlich, rdumlich und dem Himmel zu «offen» steht. Wit
iibernehmen fiir die Sichtung einiger philosophischer und
geistesgeschichtlicher Biicher seine dreifache Richtungswei-
sung und sprechen nacheinander von unserem neugefundenen
«Orty» in der Zeit, im Raum und in der transzendenten Welt.

(1) Wir haben einen Ort in der Zeit

Seit Hegels philosophischem Geschichtsentwurf dringt das
Anliegen eines philosophischen Geschichtsverstindnisses im-
mer mehr in den Vordergrund. Das menschliche Dasein wird
geschichtlich «geortet». Diese Bemithung stellt einen Fest-
wert in den verschiedensten Deutungsversuchen (von der
Existenzphilosophie bis zum Marxismus) der Weltwirklichkeit
dar. Dabei liegt ein besonderer Akzent auf der anthropozen-
trischen Hinordnung des kosmischen Geschehens auf den Men-
schen. Wir finden unseren metaphysischen Ort an der Spitze
einer jahrmilliardenlangen Geschichte. Walter Stroly bringt
diesen Gedanken in seinem bemerkenswerten Erstlingswerk
«Der vergessene Ursprung»? folgendermalen zum Aus-
druck:

«Dic metaphysische Hinordnung des Kosmos auf den Menschen ist der
Grundzug der materiellen Wirklichkeit. Alles Geschehen in der Natur ist
darauf ausgerichtet, vom Mcnschen erkannt und gesagt zu werden, so dal3
dort, wo der Mensch sich diesem Auftrag verschlielt, auch die ihm zuge-
ordnete Welt die Zeichen dieser Nichtentsprechung trigt. Der Kosmos
hat also eine anthropozentrische Spitze und ist darum in seinem Wesen

ratur- und Kunstwissenschaft, Medizin, Physik, Dichtung und Kunst. Der
Band legt ein Zeugnis von der breiten Strevung der Heideggerschen Ge-
danken ab.

8 Zur Feier des soojahrigen Bestehens der Universitit Basel veranstalteten
die Studentenseelsorger der beiden Konfessionen an der Basler Universitit
in der Adventszeit des Jahres 1959 chtistliche Besinnungstage. Vertreter
der Theologie, der Geistes- und der Naturwissenschaften sowie der Juris-
prudenz und Medizin haben das Wort ergriffen. Die Vertffentlichung
«Universitit und Christ» (EVZ-Verlag, Ziirich, 1960) enthilt die Vortrige
und dazu noch einige Predigten dieser Besinnungstage. Die verschiedenen
Probleme werden mchr angepeilt, als in ihrer individuellen Gestalt blofS3-
gelegt. Getade dadurch zwingt aber dieset Sammelband zutr Reflexion.
(Gernot Eder: « Der offene Kosmos», S. 182-195.)

8 Walter Stroly, Der vergessene Ursprang. Das moderne Weltbild, die neuzeit-
liche Denkbewegung und die Geschichtlichkeit des Menschen, Herder-
Vetlag, Freiburg 1. Br., 1959. — Ein wichtiger Beitrag zur Erarbeitung der
«Unendlichkeitsoftenheit » des menschlichen Geistes. Diese stellt den ei-
gentlichen Ursprung jeglicher wissenschaftlichen Forschung dar. Der Ver-

- fasser ist in seinem Denken «seins-hellhérig ». Eine Eigenschaft, die einem
Philosophen heute hoch angerechnet werden muB.

nicht durch dic ewige Wicderkehr des gleichen bestimmt, sondetn von
ciner Entwicklung, die unaufhaltsam, in einem geschichtlichen, irrever-
siblen Prozefl in cine immer groBere Nihe zum Mcenschen kommt»
(8. 141-142).

Weltall als Entwicklung und die Menschheit als Spitze, Pfeil
dieser Entwicklung. Die Idee der Evolution scheint sich in
den letzten Jahrzehnten in allen Gebieten menschlichen Den-
kens immer entschiedener durchzusetzen.® Der Evolutions-
gedanke hat sich offensichtlich nicht nur als wahr erwiesen,
er wurde zur Grundlage unseres Denkens. Pierre Teilhard de
Chardin urteilt in seinem «Der Mensch im Kosmos»‘5
tiber diesen Vorgang folgendermaBen: '

«Man muf wirklich blind sein, um die Reichweite einer Bewegung nicht
zu schen, die dic Grenzen der Naturwissenschaften bei weitem iiber-
schritten und Chemie, Physik, Soziologie, sogar Mathematik und Religions-
geschichte allmihlich gewonnen und iiberflutet hat. Alle Gebiete mensch-
licher Erkenntnis kommen nacheinander in Bewegung, alle miteinander
werden, von derselben Grundstrémung erfaBt, unter den Gesichtspunkt
irgendeiner Entwicklung gestellt. Die Evolution sollte nichts als eine
Theorie, cin System, cine Hypothese sein? Keineswegs! Sie ist viel meht,
Sie ist die allgemeine Bedingung, der kiinftig alle Theoricen, alle Hypothe-
sen, alle Systeme entsprechen und gerecht werden miissen, sofern sie
denkbar und richtig sein wollen. Ein Licht, das alle Tatsachen erleuchtet,
eine Kurve, det alle Linien folgen miissen: das ist die Evolution» (S. zog).

Es ist beachtenswert, daB gerade die Suche nach den immanen-
ten Gesetzlichkeiten der Evolution” den heutigen Denker
einem Transzendenten gegeniiberstellt, Die Entwicklung kon-
vergiert zu Gott. Diese Grundeinsicht finden wir heute nicht
nur bei einem Teilhard de Chardin. Es sei hier nur auf das
Buch von Walter Boveri, dem Prisidenten des Verwaltungs-
rates der Weltfirma Brown Boveri & Cie. AG., Baden, « Auf
der Suche nach einem Sinn des Daseins» hingewie-
sen. In einigen seiner Aussagen kommt er der Weltdeutung
Teithard de Chardins erstaunlich nahe. Obwohl wir mit sei-
nem sich auf die Geschichtstheologie Joachims von Fiore
stiitzenden Begriindungsversuch nicht einig gehen kénnen
(trinitarische Dreiteilung des Geschichtsganges als fortschiei-
tende «Vergeistigung»), finden wir seine Grundeinsicht det
Weltentwicklung besonders fruchtbar:?

«Vom Ausbruch der Energie, dem ersten Teil der Schépfung, iber die
Umformung der Materie, dem zweiten, bis zur Uberwindung und Los-
I6sung aus ihrer Gebundenheit durch den Geist, dem letaten Abschnitt,
fithrt als Lenker cin michtiger Impuls, der unseren Augen als Evolution
erscheint. Im Grunde bedeutet er wohl nichts anderes als das Streben nach
letzter Erfillung, der Wiedervereinigung mit der allgewaltigen geistigen
Utrkraft, die von allen hochentwickelten Religionssystemen mit dem Be-

® Es ist aufschluBreich, die thematisch abgefafite Januar-Mirz-Nummer
(1960) det Archives de Philosophie (Revue trimestriclle, Vals-prés-Le Puy,
Haute Loire; Beauchesne, édit., 117, rue de Rennes, Paris 6e) durchzu-
blittern und anhand der seht sorgfiltig und aufgeschlossen geschtiebenen
Beitrige sich vom Einflul des Evolutionismus auf das christliche Denken
zu iberzeugen. 7

" & DPierre Teilbard de C) bardin, Der Mensch im Kosmos. Verlag C. H. Beck,

Miinchen, 1959.

7 Walter Boveri, Auf der Suche nach einem Sinn des Daseins. Manesse-Verlag,
Ziitich, 1959. — Boveris denketischer Entwutf ist ein Beispiel dafiir, wie
stark heute gerade die technisch otientierten Menschen die Notwendigkeit
einer philosophischen Durchdringung der Phdnomene spiiren, — J. M. Bo-
chenski sieht darin einen allgemeinen Zug menschlichen Denkens: «Die
Philosophie ist cine Angelegenheit, die nicht nur den Fachmann angeht,
denn so merkwiirdig es auch aussehen konnte: cs gibt wahrscheinlich kei-
nen Menschen, der nicht philosophiert. Oder wenigstens hat jeder Mensch
Augenblicke in seinem Leben, in welchen er zum Philosophen wird. Das
ist vor allem von unseren Naturwissenschaftlern, von Historikern und von
den Kiinstlern waht. Sie alle pflegen friher oder spiter sich mit der Philo-
sophie zu beschiftigen ... Das Wichtige ist, dal wir alle philosophieten
und, wie es scheint, schon philosophieren miissen» {(Wege zum philosophi-
schen Denken. Herder-Biicherei, Band .62, Freiburg i. Br., 1959, S. 23. In
diesem Buch vereinigt Bochenski zehn Radiovortrige, die in einer lebendig
iberblickhaften Darstellung einige ausgewihlte Problcmc der Philosophie
behandeln).
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griff ,Gott’ bezeichnet wird. Durch diese Bezeichnung wird der geistigen
Macht Personlichkeit beigelegt, vor der der Mensch sich fiir sein Handeln
zu verantworten hat» (S. 59).

Unerwartet erdffnet sich also wieder eine transzendente Welt,
deren Zusammenbruch noch vorhin verkiindet wurde. Gott
erscheint wiederum im «Herzen seiner Werke». Dieser gei-
stesgeschichtliche Vorgang stellt den Theologen vor eine
Avufgabe, die Paul Chauchard in einer seiner letzten Verdffent-
lichungen, «La création évolutive»3, folgendermaen
umreifit:

«Gott in das Herz seiner Werke zuriickzuverlegen, das ist die wesentlich-

ste Aufgabe der Theologie von heute. Es ist durchaus richtig, zu betonen,
daB der Gott der Liebe im Menschenherzen gegenwirtig ist. Dabei miissen
wir aber nicht den Schépfergott, diesen groBen ,Matcrialisten vergessen,
der die Welt ins Sein ruft und durch den das Universum die Fihigkeit cr-
langt, sich selbst organisierend sich dem Geist zu erdffnen ... Gott selbst
verwirklicht in der Materie und durch sie einen Aufstieg, der den Menschen,
das licbensfihige freie Wesen 'moglich macht ... Dieser Eingriff Gottes er-
klirt nichts auf der Ebene der wissenschaftlichen Erklirungen. Es war cin
Fehletr der Glaubigen, Gott zur Erklirung von allem zu machen, was in
unserer Welt unbegreiflich schien. Et ist nie die Erklirung eines wissen-
schaftlichen Details, sondern immer nur die héchste ontologische Begriin-
dung» (S. 127, 133).

Damit hat Dt. Chauchard eine Forderung ausgesprochen, die
im christlichen Denken immer schon lebendig war: Gott darf
nicht einfach mit dem Geschépf in ein Kausalverhiltnis ein-
gespannt werden. Der evolutive Kosmos wird nicht dadurch
Gott-transparent, da man Gott in die Kausalketten hinein-
schmuggelt. Gott wird den Ursachen nicht nebengeordnet. Die
Ursichlichkeit der Ursachen selbst ist seine Wirkung. Wenn
er etwas erreichen will, so 1iBt er das zu Erreichende aus den
dem Geschépf immanenten Griinden hervorgehen. Gottes
Tun ist transkausal. Es ermichtigt das Geschopf zur Eigen-
kausalitit. Diese heute immer machtlger aufstrebende Einsicht
von Gottes Transzendenz, die von einer voreilig billigen Apo-
logetik nicht selten des « Atheismus» verdichtigt wird, bringt
im Grunde Gott der Welt niher. Alles wird seine Wirkung,
eben weil er auBerhalb der Wirkursachen steht. Gleichzeitig
werden die Wissenschaften von der Tyrannei einer ungeklirten
Theologie befreit und werden gerade dadurch durchsichtig
fiir eine Theologie. Mit der Klirung dieser bedeutsamen Pro-
bleme beschiftigt sich Hans-Eduard Hengstenberg in seiner (in
der «Biicherei der Salzburger Hochschulwochen» erschiene-

8 Paul Chauchard, La création évolutive. Editions Spes, Patis, 1957. — Die Dar-
stellungen dieses international anerkannten Neurophysiologen beeindruk-
ken durch ihre denkerischen Feinheiten. Es gelingt Chauchard, die Viel-
falt der evolutiven Erscheinungen zut ansprechenden philosophisch-theo-
logischen Einheit zu ordnen.
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nen) Untersuchung «Sein und Urspriinglichkeit». Trotz
eigenwilliger Terminologie steht seine Deutung der «Schép-
fung» als Sinnurhebung der Auffassung eines Thomas von

Aquin sehr nahe.?

«Behilt man fiir Gottes Schaffen unter Ausschlufl von Kausalitit und Be-
grindung jene Mitteilung vor, die unter volliger Unabhingigkeit von
Kausalitdt und Begriindung geschieht, so gibt man dem Geschépf, was
des Geschopfes, und Gott, was Gottes ist, ohne dem Geschépf eine Unab-
hingigkeit und Autonomie zuzusprechen. Einerseits ist dann jedes Ge-
schépf unmittelbar zu Gott und jeglicher Deismus und Autonomismus
ausgeschlossen und Gottes absolute Souverinitit {iber das totale Sein des
Geschopfes gesichert; anderseits ist dem Geschépf ein cigenstindiges Sein
und Wirken zuerkannt, da Gott die Wirk- und Begriindungsmacht des
Geschopfes selber schafft und den Geschépfen zueignet. Damit ist der Weg
ciner freien und sauberen weltlichen Wissenschaft gesichert. Denn in die —
hier zu Recht bestchenden — Kausalketten wird nicht mehr kurzschliissig
eine ,géttliche Kausalitit* eingeschmuggelt. Der Vorteil liegt auf der Hand »
(S. 86).

Durch die geschichtliche Ortung unseres Daseins innerhalb
der kosmischen Entwicklung bahnt sich also eine gleichzei-
tige Ortung des Seins innerhalb der transzendenten Welt an.
Der Weg des Menschen zu Gott fithrt durch die Geschichte.
Daf} die heutige Phase der Weltentwicklung, die der univer-
salen Konvergenz, eine ganz besondere heilsgeschichtliche
Valenz in sich trigt, wurde schon von vielen erkannt und aus-
gesprochen. Das Verlangen nach Einheit und Vereinheitli-
chung ist im Grunde genommen ein Schrei nach Christus. Der
Agens dieser Vereinheitlichung ist immer noch das Abendland.
Christopher Dawson sprach diese Einsicht in seinem neuesten
Werk «The Movement of World Revolution» aus.!®

«Das neue Asien und das ncue Afrika, die sich mit revolutionirer Plétzlich-
keit emporheben, stellen nicht einfach die Reaktion der asiatischen und
afrikanischen Kultur gegen den EinfluB} einer fremden Zivilisation dat.
Sie sind vielmehr die Ausdehnung der abendlindischen Kultur und der
abendlindischen internationalen Gemeinschaft in die nichtabendlindische
Welt ... Dieser ProzeB3 der Weltrevolution, denn nichts anderes ereignet
sich heute, ist durch drei verschiedene Phasen gegangen. Dic erste Phase
war das Zeitalter der Entdeckung und der Kolonisierung. Dabei wurden
getrennte alte Kulturwelten zerstort und ein globales System der Kommu-
nikation und des Handels unter abendlidndischer Kontrolle geschaffen. Die
zweite Phase war der Niedergang der asiatischen Grofteiche. Sie konnten
dem o6konomischen Druck des westlichen Handels, der Tiuchtigkeit der
westlichen Technologie und dem Einfluf3 der abendlindischen Ideen kei-
nen Widerstand leisten. Die dritte Phase endlich ist die innere Umformung
der orientalischen Gesellschaft unter dem EinfluB der abendlindischen
Bildung und der Aufstieg der nationalistischen Bewegungen. Diese stellt
gleichzeitig eine Revolte gegen den Westen und eine Aneignung der abend-
lindischen Kultur und politischen Ideologie dar ... Als Christen glauben
wir, dafl Gottes Hand die Geschichte lenkt, und daB3 diese groB3e Revolu-
tion der Weltkultur, die sich unter unseren Augen vollzieht, ein Werk-
zeug der gottlichen Absicht ist» (S. 19, 164-165, 169).

Die dynamische Komponente unseres Kosmos dringt also
immer entschiedener ins BewuBtsein und bestimmt unser
Denken und Etleben. Das geschichtlich geortete Dasein
gelangt dadurch zu einer Einmaligkeit, Unauswechselbarkeit
und Unwiederholbarkeit. Gerade darin wird es gefestigt und
dem transzendenten Auftrag gedffnet. «Der Mensch, der in
diesem verflochtenen Kosmos fiir sich allein leben, sterben
und das Himmelreich gewinnen will, ist nur mehr schwer ver-
stindlich. »! ’ B!

9 Hans-Eduard Hengstenberg, Sein und Urspréiinglichkeit. Zur philosophischen
Grundlegung der Schopfungslehre. Biicherei der Salzburger Hochschul-
wochen. Verlag A. Pustet, Miinchen, 1959.

10 Christopher Dawson, The Movement of World Revolution. Sheed & Ward,
London, 1959. — Diese kutze, aber cindringliche Studie des bekannten
«Geschichtsdeuters » vermag uns den universalen Dynamismus des euro-
piischen Geistes selbst dott aufzuzeigen, wo dieser sich gegen das mich-
tige Aufstreben der nichteuropiischen Nationen stemmt. Das. Schicksal
des Abendlandes, und damit seine groBe Verantwortung, ist sein grund-
sitzlicher Universalismus.

1 Gernot Eder a. a. O. S. 190.
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